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Н. НИКОЛЬСЕТИ. 


Царь Давидъ и пвапмы. 


1. Введенге. 


Еврейская литература не въ прим$ръ прочимъ литерату- 
рамъ древняго мара пользуется у насъ широкою, хотя въ то же 
время и странной извфстностью. На школьной скамь$ мы зна- 
комимся съ произведенями греческой и римской литературы: 
но тв изъ васъ, кто впослфдстыи становится далеко отъ фило- 
лопи и истори, скоро теряетъ т$ жалме отрывки знаня антич- 
ныхъ классиковъ, которые даетъ современное гимназаческое 
преподаван{е; самое большее, въ памяти удерживаются крайне 
неопредфлевныя лредставленая о гомеровскомъ элос$ и, быть 
можетъ. о Титв Ливни. На школьной же скамьБ насъ знако- 
мятъ и съ еврейской литературой, но это знакомство имфетъ 
специфическй характеръ, и благодаря этому оно дольше и 
тверже, хотя и крайне причудливо, хранится въ памяти. Ран- 
няя хриспанская церковь признала 1удейсый канонъ, т, е, 
большую часть произведен древней еврейской и 1удейской лп- 
тературы, божественнымъ откровещемъ, ветхимь зав$томъ ря- 
домъ съ новымъ завЪтомъ, образовавшимся постепенно изъ 
произведевай хриспанской литературы. Церковь создала, а тра- 
диц1я сохранила до натихъ дней и во всзхъ дерквахъ прел- 
ставлене, что хриспанство вышло изъ 1удейства, которое есть 
предуготовительная къ христанству ступень. Исходя изъ этого 
представленя, христанская мысль прибфгала къ помощи ори- 
гинальнаго метода толковав1я произведеюмй еврейской литера- 
туры, чтобы примЪнить ее къ оправдано и доказательству 
основвыхъ хриспанскихъ догматовъ: къ методу отысканя таин- 
ственнаго скрытэго смысла т%хь или иныхъ мфеть еврей- 
ской литературы, которыя такомъ путемъ приобрЪФтали зна- 
чен1е христологическихь пророчествъ и прообразовъ. Съ этой 


точки зрзв!я цзлый рядъ не только м$фстъ, но и персонажей 
и событй, описываемыхъ въ еврейской литературз, пробрЪлъ 
совершенно неожиданный смыслъ. Мы всЪ ихъ знаемъ: это п 
судьба младенца Моисея, и сорокал$тнее странствоваяе евреевъ 
по пустын$, и мздный змЪй, и борьба Давида съ Голавомъ, 
и Дашилъ во рву львиномъ, и Тона во чревЪ «кита» (собств. 
большой рыбы), и эротическая «ИЪень Пфсней», и безчиелен- 
ныя цитаты изъ пророковъ. А въ завершене всего, наивное 
сказаше о раз и грЪхопаденм (Быт. П, 2-а-—ПП), носящее 
очевидное вавилонское вмяе и даже, быть можеть, заим- 
ствованное изъ вавилонскаго цикла сказанй о началф мара и 
человфчества, было истолковано, какъ прологъ великой драмы 
спасеня людей чрезъ Христа, сына болая, который своею 
смертью, какъ безгрзшный, удовлетвориль божественпую спра- 
ведливость, ставъ замфстателемъ всЪхъ людей, которые когда 
бы то ни было взрили, в5рять и будуть в$рить въ истиниаго 
бога. 

Съ этой же точки зрёшя на урокахъ закона бояйя намъ 
преподается пстор1я евреевъ («священная исторя ветхаго за- 
вЪта») и даются представлея о еврейской литератур, ея 
характер$ и значенш. Попутно мы, согласно традищи, узнаемъ, 
кто и когда составилъ отдФльныя произведеня ветхозавЪтной 
литературы; но долго на этомъ мы не останавливаемся, ибо 
разъ даже каждое слово ввушено свыше лухомъ божиимъ, то 
какое значене могуть имЪть имя лица, писавшаго по указа. 
ямъ духа, и дата его жизни? И, окончивъ школу, мы часто 
вепоминаемъ этп уроки, гораздо чаше, чёмъ уроки латыви и 
греческаго языка. Одви изъ насъ, и таковыхъ большинство, 
быстро пронпкаются фелигознымъ индифферентизмомъ или 
скептицизмомъ; друге сохраняютъ настолько ваивности, чтобы 
продолжать вфрить. Но п тЪ и друпе недалеко уходятъ другъ 
отъ друга по части представлевя о еврейской литературЪ. 
Скелтики, конечно, смБются надъ прообразами и пророчествами. 
но нерфдко продолжаютъ думать, что пятикниж!е составилъ 
Моисей, а псалмы—Давидъ, и не прочь иногда прявестн дци- 
тату пзъ еврейской литературы, чтобы поставить втупикъ свопхъ 
взрующихъ противниковъ. Шослфдее, понятно, первое время 
упорно защищають традишю, а зат$мъ, не будучи въ силахъ 


ее защищать и не имфя возможности познакомиться съ про- 
тестантской критической школой, умфющей сочетать воедино 
критическую науку и догматическую релийю, бросаются въ 
изученае метафизики, въ области которой скоро забываютъ о 
ДавидЪ, и о Моисез, и о Соломовф. 

Если таковы представители нашей средней интеллигенции, 
то что сказать о представителяхъ тЪхъ классовъ, которые ло 
своему умственному развийю и образоваяю стоятъ ниже? Тамъ 
мы можемъ встрЪтить либо апрорную взру безъ оглядки, либо 
апрлорный же атеизмъ безъ оглядки. Тамъ либо ировизирують, 
либо молятся. Тамъ еще менфе путей, ч$мъ въ средз интел- 
лигенци, для знакомства съ критическими научными взгля- 
дами на сущность и истормю еврейства и на происхождете 
хриспанства. Однако, потребность эта тамъ едва ли не больше, 
чёмъ въ сред интеллигенти. Нослфдная такъ или иначе, какъ 
счастливая дочь буржуи, имЪеть возможность вообще по- 
знакомиться съ тою или другою отраслью науки. Она уже, 
такъ сказать, интоксирована критическимъ ядомь и ло чутью 
можетъ угадать или почувствовать многое, даже не им$я 
реальныхъ данныхъ въ своемъ распоряжени. Напротивъ, въ 
низахъ р$дко является возможность такой интохсикаци. Наши 
образовательныя учрежден1я, разсчитанвыя на широюме народ- 
ные круги, вянутъ, не услфвши расцвфсть. 

Пишугиай эти строки желалъ бы, чтобы предлагаемый имъ 
очеркъ о псалмахъ помогь всякому желающему орентиро- 
ваться въ вопросз о еврейской литератур и ея значенш. Онъ 
далекъ, конечно, отъ указаннаго уже взгляда протестантскаго 
богослов1я, которое посредствомъ критической разработки ветхо- 
завзтной и новозавЪтной литературы хочетъ извлечь оттуда 
«ВФЧНОе» «всеобщее» и создать научно-обоснованную хри- 
сланскую религю. Поступать такъ значить подражать средие- 
вЪковой схоластикз, превращаль науку въ служанку релии. 
Авторомъ настоящаго очерка руководить только стремлете къ 
научному познаню. ПШредъ лицомъ наук, въ Извъетномъ 
смысл, нфть разноцфнныхъ величинъ, но всЪ одинаково равно- 
цФвны въ томъ смыелЪ, что каждая одпнаково доступна ея 
изученю при помощи общепринятых въ наукЪ мегодовъ. Съ 
этой точки зря наука должна смотрЗть и на еврейскую ли- 


тературу. ШПослФдняя есть одна въ числЪ многихъ, какъ и 
еврейская и хриспанская релитя суть только индивидуальныя 
явлен1я опредзленной категор1и фактовъ. И наука перестанеть 
быть сама собою, если она извЪетное индивидуальное явлене 
возведетъ на степень «вЗчнаго» или «всеобщаго», какъ то дф- 
лаетъ протестантская критическая школа. Истинно религ1оз- 
ный человзкъ никогда не согласится основывать свою в5ру 
на критикЪ человЪческаго разума—такимъ образомъ, унижая 
науку протестантская критическая школа не въ силахъ много 
помочь и релийи. Релимя есть факть не разсудка, & чувства. 

Почему для темы настоящаго очерка избранъ вопросъ о 
псалмахъ? Авторъ при этомъ выборЪ руководилея цфлымъ ря- 
домъ соображешй. Ему хотфлось избрать такое произведеше 
еврейсгой литературы, которое, съ одной стороны, пользова- 
лось бы бол5е широкой фактнческою известностью (не только 
но наслышев), чБмъ друмя, и которое, съ другой стороны, да- 
вало бы возможность болфе или менЪе успфшно орептировать 
читателя вообще въ вопросахъ ветхозавфтной критики; нако- 
нецъ, нужно было подыскать такое произведеже, которое само 
по себЪ заслуживало бы ознакомлешя. ВоБмъ этимъ условямъ 
удовлетворило бы пятикнилые; однако, вопросъ о составь п 
времени происхожденя пятикнияж!я настолько сложенъ и пред- 
полагаетъ такую подготовку читателя, что въ первую голову 
трактовать его для нашей публики автору казалось рискован- 
нымъ. Общею извЪстностью пользуется Товъ; но книга, на- 
званная его именемъ, мало удовлетворяетъь второму условю, 
тавкъ какъ слабо связана съ остальною еврейскою литературою. 
Пророковъ у насъ знають больше по именамъ, чфмъ въ дЪй- 
ствительности; но писать о нихъ въ сущности значило бы напя- 
сать всю истор!ю Израиля до пл$на. Оставались псалмы, вошед- 
пе, какъ неотъемлемая часть, въ составъ христанскаго бого- 
служен1я; они много читаются и вн$ церкви. Въ то же время 
вопросъ о происхождешя псалмовъ даеть возможность освф- 
тить цфлый рядъ основныхъ вопросовъ библейской критики и 
истори, а сами псалмы являются типичными образцами еврей- 
ской поэзи, причемъ нЪкоторые изъ вихъь выдЪляются, как 
шедевры поэтическаго искусства. Въ виду послЪдняго, авторъ, 
въ заключеше своего историко-критическаго очерка, предла- 


гаетъ читателю краткя зам$чан1я о технической сторонз еврей- 
ской поэзии, а въ текст даеть опытъ научнаго перевода ци- 
тать изъ нФсколькихь выдающихся псалмовъ. 


И. ВнЪшн обзоръ книги псалмовъ. 


Традащонное мя$=е таково, что, по крайней мЪрЪ, боль- 
шая часть псалмовъ составлена поремъ-псалмопвцемъ Дави- 
домъ. Впослздоти мы увидимъ, правильно ли такое пред- 
ставлен!е; сейчасъ же пристулимъ къ изслфдованшю вопроса о 
псалмахъ такъ, какъ будто бы намъ ничего о няхъ неизвЪстно, 
и какъ будто мы открываемъ книгу псалуовъ въ первый разъ. 
Въ противномъ случаф, если мы попытаемся примЁнить къ 
изслЪдовашю вопроса о псалмахъ имфюпияся у насъ отрывоч- 
ныя традишопныя свЪдЪня, мы этимъ не только не облегчимъ, 
но лишь заградимъ себф дорогу. 

Пнига псалмовъ (зервег 1ей 5 т)—такъ называли раввины- 
талмудисты первую книгу третьей части еврейскаго канона, 
состоящаго изъ закона (фога—пятикниж!е), 2ророновь (пери — 
кн. Судей, Самуила, Царей и пророки, кром$ Даншла) и 
пеанай (Беабриа—остальныя книги ветхаго завЪта.). Итакъ, 
псалмы стоять во главз КефаЪЬ о и первоначально называ.- 
лись, вфроятно, по первому слову книги. Въ еврейскомъ текств 
псалмы вЪ свою очередь длятся на пять книгъ: 1—1, 
42—12, 13—89. 90—106, 107—150. Въ греческомъ перевод$ 
ГХХ этого дЗленя инфть. оно, повидимому весьма поздняго, 
чисто богослужебнаго происхожденя, такъ какъ въ конц каж- 
дой изъ первыхъ четырехъ книгъ стоитъ одинаковое славосло- 
ве: «да будеть благословенъ Лгве, богъь Израиля, вЪчно, 
аминь»; 150-ый же псаломъ является ничфмъ инымъ, какъ тЪмъ 
же славословемъ, лишь болфе подробно развитымъ. Талфе, 
необходимо заранфе оговориться относительно счета псалмовъ. 
Именно, при одинаковомъ общемъ числ псалмовъ (150). еврей- 
сый техсть и переводъ ХХ, сь котораго сдфлавъ русеюй 
переводъ, расходятся въ нумеращи отдфльныхь псалмовъ. 9 и 
10 псаломъ еврейскаго текста у [ХХ составляютъ одпнъ 9 пса- 
ломъ: слфдовательно, послз этого псалма и до пе. 114 счетт 
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ХХ отстаетъ отъ счета еврейскаго текста на одинъ нумеръ, 
такь что, напр., общеизв$стные пс. 50 и 90 по еврейскому 
счету будуть 51 и 91. 114 и 115 пе. въ перевод ХХ слиты 
ВЪ одинъ псаломъ (по счету ГАХ— 113); 116 псаломъ, наобо- 
ротъ, раздзлень на два: 116, 1—9 = 114 ТХХ и 116, 
10 — 19 =115 ТГХХ. Счетъь уравнивается снова на псалуё 
147: 147, 11—11 = 146 ГХХ и 147, 12—20: 147 ХХ. 
Это замВчане необходимо имть въ виду, такъ кацъ въ очерк 
принята обычная въ наукЪ нумермшя оригинальнаго еврей- 
скаго текста, и читателю, при справкахъ съ русскимъ псал- 
тиремъ, придется производить самому указанную поправку ну- 
меращи. 

Если теперь мы обратимея пъ отдфльнымъ псалмамъ со- 
браня, то, не останавливаясь пока на содержаши, зам фтимъ. 
что каждый почти псаломъ, за исключенемъ весьма немногихъ, 
начинается примЪчанями, не имБющими пикакой органнче- 
сгой связи съ дальяЪИшимъ содержашемъ нсалмовъ. Эти при- 
мьчаня различнаго рода. Во первыхъ, они указывають на имена, 
повидимому, авторовъ псалмовъ. Имя Давида стоить во глав} 
т3 пеалмовъ; имя Моисея—при пс. 90; имя Соломона при пс. 
12 и 127; имя Асафа — при 12 пеалмахъ, имя сыповъ ЁКора 
(Котаф)—при 11 псалмахъ; имя Гемана, сыпа Езры— при пс. 83; 
имя Ееана, сына Езры—при пс. 89. Эти обозначен!я не всегда 
тверды: ГАХ приписываютъ Давиду еще 9 псалмовъ, отни- 
мають у Соломона пс. 127, въ пс. 137 рядомъ съ Давидомъ на- 
зываютъ Шерезю, въ пс. 138 — рядомъ съ Давидомъ Аггея и 
Захарю и приписывають послёднимъ еще псалмы 146—148. 
Далфе, начальныя примЪчаня указывають разрядъ произведен. 
Это или Чей Ша (пе. 145)-—хвалебная зиьень, ФерыШа (пс. 90, 
102, 142) — молитва, или зсвг-—Я»ъень, въ цзломъ рядЪ псал- 
мовъ, или шатог (такъ обозначены 55 псалма) —иъснь, но 
спешально религознаго содержаня. Иногда указывается на- 
пЪвЪъ, по которому псаломъ слБдуеть ить, причемъ обозна- 
чается пФень, напЪвъ которой долженъ служить образцомъ: 
таковы указавля на пЪень о лани и утренней зарЪ въ ие. 22. 
на пЪень о голубк$ на далекомъ Теревинез въ пс. 56 и на ПЪенЕ 
о лимяхь въ пс. 45 и 49. Часто обозначаются инструменты, 
которые должны служить для аккомпанимента. Есть цфлый 
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рядъ литургическихь указавй, очень темныхъ. Наконецъ, каж- 
дый изъ 15 псалмовъ подрядъ (120 — 134) обозначенъ, какъ 
зе Паштара]011— пень во время паломничества, изень пили- 
гримовъ. Есть прн иЪкоторыхъ псалмахъ указаюя историче- 
скаго характера. Эти указатя мы разсмотримъ при случа въ 
слздующей главЪ. 

Что еще можеть дать виЪшей обзоръ книги псалмовъ? Не 
входя даже въ раземотр$в1е содержаня псалмовъ, мы уже ви- 
димъ, что книга составилась Ццо’ частямъ, изъ болфе раннихъь 
собранй. Такихъ собрашй можно различать нЪоколько. Наи- 
боле ясно и безспорно выдфляются три собрания: 1) собране 
псалмовъ, обозначенныхь именемъ Давида, лменно почти всЪ 
псалмы | книги, за исключешемъ пе. 1, 2, 10 (который пер- 
воначально. какъ видно изъ текста (ХХ и техническаго по- 
строешая псалма, составлялъ одно пфлое съ псал. 9) и 33 п 
слёдуюлие псалмы 2 книги: 51—65, 68—70. причемъ въ за- 
ключене 2 кн. говорится: «кончились молитвы Давида, сына 
Исап»; 2) собрае псалмовъ, обозначенных именемъ Асафа: 
50: 73 —53 3) собраше п$сенъ пилигримовъ, указанное 
выше. Различаютъ еще собран!я, но за пред$лами трехъ ука- 
занныхъ группъ ноле безспорнаго кончается п начпнаются уже 
споры. | 

Это цервое общее заключене, которое мы можемъ вывеств 
изъ вифшняго обзора псалмовъ. Второе общее заключене со- 
стоит Въ ТОМЪ, что книга псалмовъ въ ея теперешнемъ вил$ 
есть собраше богослужебныхъь цзсенъ, исполнявшихся хоромъ, 
подъ аккомпанименть различныхь инструментовъ во время бо- 
гослужетя въ храмф. При этомъ нфкоторые псалуиы имЪли 
спешальное назначете, напр. пс. 3—утренняя пфень, пс. 4— 
вечерняя п$снь, пе, 30—на праздникъ освящентя храма, пс. 81— 
на праздникъ кущей и др. Такое же впечатле оставляетъ въ 
насъ и бЪглое знакомство съ содержажщемъ псалмовъ. Только 
одинъ псаломъ, 45, свЪтекаго содержаня— это свадебный гимнъ 
въ честь царя. ВсЪ остальные псалмы вЪъ большей или мень- 
тей степени окрашены релипознымъ характеромъ. При этомт 
мы замфчаемъ иЪсколько псалмовъ, составленныхь по поводу 
историческихь событий: пе. 137— эпохи плфна, пс. 74, 79— во 
время осады города (Терусалима) и нЪк. друпе; далфе, черезт 
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всю книгу проходать весьма многочисленная группа псалмовъ. 
жалующихея на счастье грёшниковъ, которые преслЗдуютъ и 
мучать праведных, напр. пс. 36—40, 54—59, 11, 716, те, 
86, 90 и мн. др. Наконецъ, двЪ группы псалмовъ имЪютъ чисто 
богослужебное содержане: это хвалебныя (ВаШеша) пфсни 
146—150 и н$к. др. Остальные псалмы такъ пили иначе трак- 
туютъ релипозные вопросы. 

Пося$ этого бЪглаго обзора псалмовъ, весьма сухого, но 
пеобходимаго для дальнфИшей орентировки, мы переходимъ 
къ детальному разбору вопросовъ о времепи происхождешая 
и харастерБ исалмовт. 


Ш. Вопросъ о псалмахъ Давида и его пзвцовъ. 


На чемъ основывается традищя, припнсмвающая вс неллмы 
или облыиую ихъ часть Давиду? Прелже всего па обозначе- 
н1яхъ имени Давида, далфе, на томъ, что веф исалмы, пичьимт. 
имепемь не обозначенные, принадлежать ему же, насопець, 
его же считаютъ духовнымъ отцомъ и исалмовъ, обозпаченных 
именами Асафа, сыновъ Кора, Еоана и Гемана, тацъ пазь ис 
ТГ Хроникъ ХУ", 17*) Асафъ быль начальникомъ хора при ДавидЪ, 
и Давидъ же организовалъ пфвческую часть при богослужении, 
такъ что послфдующие хормейстеры и музыканты, сыны Кора, 
Езанъ и Геманъ ведутъ свою родословную изъ временъ Давида, 
Самъ Давидъ быль хорошимъ музыкантомъ, и традищя приво- 
дитъ иЪеколько пфсенъ, составленныхъь имъ. 

Если бы можно было положиться на обозначен1я именъ. 
или, говоря иначе, если бы можно было непреложно устано- 
вить, что эти обозначеня указываютъ на авторовъ цсалмовъ. 
то вопросъ объ ихъ эпохЪ быль бы рфшенъ. Но къ сожальию. 
мы сейчасъ увидимъ, что эти обозначеня крайне ненадежны. 

Въ предшествующей главЪ мы указывали, что эти обозна- 
чения блуждаютъ: еврейсьй текетъ ин переводъ (ХХ приводят 
ихЪ иногда при различныхь псалуахъ. Однако, признаемъ это 
блуждане не столь существеннымь н разсмотримь эти обозна- 
чен1я поближе. Прежде всего обраицаетъ на себя внимание 
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*) Въ перев. [ХХ кн. Хроникъ называется кв. Царалипоменонъ. 
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грамматическая конструкшя. Въ еврейскомъ языкВ склоненй 
иЪтъ, и для обозначен1я имени якобы автора псалма при всЪхъ 
пменахъ употреблень предлогъ ]е (жагиот аамлай, [2 азарй, 
бете Кота®). Толкують это 1е, какъ 6 апсфог18; но нигдз, кромЪ 
псалмовъ, такое употреблене предлога 1е не имфеть м5ста. 
Велфдств1е этого нЪзкоторые изслФфдователи думають, что это 
]е надо толковать иначе. Согласимся, что доводы противниковъ 
]е ацсфот1з неубздительны и допустимъ на минуту, что 1 ука- 
зываеть па автора псалма. Возьмемъ псаломъ 5, обозначенный 
 данлай; въ ст. 8 читаемъ: «я долженъ пасть инцъ въ страхЪ 
передъ тобой (Ягве), передъь твоимъ святымъ храмом»: въ 
ис. 138,2 повторяется почти буквально та-же фраза; пс. 68,3 и 
69,10 также содержать указаня на храмъ. Какъ мы знаемъ, 
храмъ былъ впервые построенъь лишь при преемник Давида, 
Соломон$. Возьмемъ пс. 14 и 51, также обозначенные именемъ Да- 
вида. И тотъ и другой псаломъ написаны въ эпоху пл$на; авторы 
ихъ мечтаютъ о возстановлени С1она и храма, лежащихь въ 
развалинахъ (14,7 и 51,20-521). Очевидно, эти псалмы не мо- 
гуть принадлежать Давиду. Пс. 74, обозначенный {а3а0й изо- 
бражаетъ Герусалимъ и храмъ, разоренные языческими врагами— 
ситуашю, при ДавидЪ не имфвшую мфета; та же самая ситуашя 
изображена въ пс. 79, 80 и 83, также обозначенныхъ {'азай. 
Эти примфры показываютъ, что обозначеня именъ крайне не- 
надежны, во всякомъ случаВ не исходять оть авторовъ псал- 
уовъ, а прибавлены чужою рукою, по всей вФроятности тою же, 
которая прибавила литургичесмя и музыкальныя примфчавля. 
Въ подлинности указанй на имена сомнфвался еще Федоръ 
Мопсуетскай (церковный писатель ТУ в.), и подъ вшяшемь его 
авторитета въ сирйскомъ перевод$ бибми (т. наз. РезеВ\а,) 
еврейскя примЗчаня опущены и зам нены заглав1ями, сообразно 
съ содержашемъ псалмовъ. Приходится отказаться отъ попытки 
положиться на обозначеюя именъ и прибЪгнуть къ какому 
либо иному методу. 

Для того, чтобы окончательно рфшить, имфль ли Давидт 
или его современники какое-нибудь отношпее къ составлетю 
псалмовъ, или слЪфдуеть искать корни ихъ въ другой эпох$, 
намъ прежде всего необходимо познакомиться съ самимъ Да- 
видомъ, реляозными учреждетями и характеромъ релячи его 
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эпохи п сопоставить полученные результаты съ содержатемъ 
псалмовъ. Для этой цфли обратимся къ Ги П кн. Самупла 
(по терминолопи БРАХ-—[ГиП Царствъ) и въ Е кн. Царей (у 
ГУХ— Ш Царствъ), гдЪ использованы народныя предан!я о 
Давидь и лЬтопись, которая велась при его дворЪ °). 

Это было за 1000 слишкомь лЪть до Р. Х. Израильсяй 
нпародъ долженъ быль вести тяжелую борьбу за существоваве 
въ странЪ Кецаанъ, гдВ онъ поселился итъ 250 тому назадъ. 
Израиль еще не предетавлялъ изъ себя едишауго народа и цар- 
ства. Онъ распадался на цфлый рядъ племенъ («коль»), 
имена которыхъ посльдующал легеида присвоила сыповьямъ 
прародителя израяльскаго народа, Такова, ирозваицаго будто бы 
Израилемъ. Племепа враждовали между собою и соедиилались 
только во время опасности. Незадолго до 1000 года до Р.Х. 
такал опасность была ин притомь весьма грозпая. Родствеиное 
евренмъ племя филистимляиь покорило сфвериыя еврейеюя 
племена н обложило ихъ тажелою дапью. Противъ инхъ под- 
нялось возетан1е подъ начальствомъ молодого царя Саула и 
его сына Гонаедна. Саулъ выдвипулея впервые побфдой наду 
аммонитянами (Т Сам. 11). посл чего въ ГилгалЪ пародъ 
провозгласилъ его царемъ. Подъ предводительствомъ Саула н 
Гонаезна Пзраиль свергнулъ филистимское иго; благодаря этому, 
Саулъ сдфлался независимымъ царемъ надь сфверными племе- 
нами. Таково происхождеше царской власти у евреевъ. 

Какъ мы видамъ, пропсхождене ея чисто военное, вполяЪ 
аналогичное происхожденю постоянной королевской власти у 
германцевъ. Функщи царской власти были также исключительно 
военныя: Саулу пришлось всю жизнь бороться противъ фи- 
листимлянЪ, не желавшихъь такъ скоро потерять данника; въ 
конц5 концовъ онъ и погибъ въ этой борьбЪ (1 Сам. ХХХГ. 
И помимо этого, цфлый рядъ указаюшй свидЪтельствуеть о томъ, 
что въ лицф Саула мы имфемъ дБло не столько съ царемъ въ 
государственно-правовомъ смысл, сколько съ воеинымъ вож- 
демъ, вылвинутымъ силою обстоятельствь и принужденнымъь 
опираться не на насл5дственное или иное право, но исклю- 
чительно на личное вмяне, создаваемое положешемъ среди 
Израиля рода Саула и его личными заслугамн. Отецъ Саула, 
Кисъ, изъ племени Вемамина. быль родовитый и богатый че- 
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ловфкъ (ТГ Сам. ТХ. 1). Постоянное м5стопребывате Саула въ 
мирное время находилось въ его родномъ селении Гибеа, гдф 
онъ подъ развЪсистымъ старымь тамарискомъ, опираясь на 
копье и окруженный приближенными дружинниками. держалъ 
совфтъ и давалъ ауленщи (1 Сам., ХХИ, 6 и слёд.) Дружина 
Саула состояла отчасти изъ родственниковъ (напр. Абнеръ былъ 
двоюродный братъ Саула), отчасти изъ пришлой молодежи, 
которая стекалась со веЪхъ сторонъ къ славному вождю (одинъ 
изъ дружинниковъ, Доэгъ, быль даже не еврей, а эдомитянинъ). 
Въ составЪф дружины Саула былъ и Давидъ, будуций царь, лю- 
бимый герой еврейскихъ героическихъ преданий. 

Давидъ, кахуъ передаетъ предане, выдвинулся послЪ поединка 
съ филистимляниномъ Гомаеомъ (1 Сам. ХУИ. 55—ХУПИ 5), 
Саулъ взялъ его въ свою свиту, онъ состоялъ при СаулЪ ору- 
женосцемъ и услаждаль его игрою на арфЪ. Саулъ сначала 
очень любилъ Давида и даже выдалъ за него свою дочь. Но 
между царемъ ц Давидомъ произошло охлаждене, такъ какт 
военные подвиги Давида создали ему широкую популярность. 
затмившую популярность Саула («Саулъь поразилъ тысячи, а 
Давидъ-— десятки тысячъ» —[ Сам. ХУШ. 7). Озуль сталь по- 
дозрЪвать Давида въ стремленя захватить власть и въ п]ри- 
падкз ярости чуть было не убилъ Давида. Тогда послёднй 
убфжалъ отъ царя и сталъ вести бродячую жизнь горнаго раз- 
бойника. Онь гифздился со своей шайкой, состоявшей изъ вся- 
каго рода угнетенныхъ людей, въ особенности бЪжавшихъ отъ 
кКр$постной кабалы (за долги), въ горахъ Адулламъ, въ 1удей- 
ской пустынф. Саулъ пытался его преслфдовать тамъ, но без- 
успфшно. Для характеристики жизни Давида въ пустынВ при- 
ведемъ чрезвычайно ярый разсказъ о ДавлдЪ и НавалЪ (1 Сам.., 
ХХУ). Наваль былъ богатый вождь, имфвций 3000 овецъ и 
1000 козъ, у него была красивая и умная жена Авигаиль, а 
самъ онъ былъ тупъ п злобенъ. Давидъ послалъь къ нему десять 
человзкъ и велфлъ сказать: ты и твоя семья и все владфн1е 
твое процвфтають, ты, какъ слышно, стрижешь теперь оведпъ. 
Твои пастухи пасли скотъ вблизи отъ насъ. и мы ничЬмЪ ихъ 
не обидЪли (они сами засвидфтельствують это), и поэтому ты 
долженъ намъ оказать дружбу: итакъ, пришли твоимъ рабамъ 
и твоему сыну Давиду, что у тебя есть поль рукою. Навалъ 
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грубо отвЪтилъ: кто такой Давидъ? много теперь шляется ра- 
бовъ, убфжавшихъ отъ своихъ господъ; развЪ я обязанъ отда- 
вать всякому неизвестному встр$фчному вино, хлфбъ и мясо, 
приготовленное для монхъ людей, стригущихъ овецъ? Услыхавь 
этоть отвфть, Давидъ приказалъ своимъ товарищамъ воору- 
житься; 400 человЗкъ пошло съ Давидомъ на Навала, а 200 
осталось сторожить лагерь. Между тЁмь Авигаиль услыхала 
отъ одного изъ своихъ рабовъ о пронсшедшей ссорЪ между 
Наваломъ и посланными Лавнда. Рабъ сказалъ ей, что Дазидъ 
и его товарищи были съ намъ всегда дружелюбиы, и ночью 
и днемъ за пимн было безопасно, какъ за стЪпой. Тогда 
Авнганль рфшила предупредить опасность: прибазала довЪфрен 
нымЪ рабамъ нагрузить ословъ вивомЪъ, ухлЪбомъ, заколотыми 
овцами, зерномъ, плодами маслины и отиравилась павстрЪчу 
къ Давиду. ВетрЪча произошла въ горахъ. Давидь гиЪвио заявилъ 
ей, что такь какъ Навалъ заплатиль ему зломъ за добро. то 
еще до разсвЪта въ его домЪ не останется въ живыху, ни одпого 
мужчины. Авпигаиль тогда пала передъ разбойцикомъ инцъ 
и сказала: на мнЪ вона, господинъ мой! Позволь сказать раоЪ 
твоей и подари випмане ея словамъ! Пусть не огорчаотся гос- 
подинъ мой оть этого недостойваго челов$ка, Навала, ибо 
какь онъ зовется, таковъ онъ и есть: глупець онъ (зафйаГ) и 
полнъ неразумя; а я, рабыня твоя, не видала поеланцевъ госпо- 
дина моего. Итакъ, пусть всЪ враги твои будуть подобны 
Навалу и всяый, кто захочеть оскорбить господина моего. 
Теперь отдай эти подарки, которые рабыня твоя привезла 
господину своему, людямъ въ свитф твоей. Если Ягве пошлетъ 
милость господину моему, то вепомны о рабф своей! Давидъ 
принялъ подарки и похвалиль Авпгаиль за разумное поведе- 
деше. Когда Авигаиль вернулась домой, то застала тамъ по- 
пойку, и самъ Навалъ лежалъь мертвецки пьяный. На другой 
день жена разсказала ему 0бо всемъ; на Навала это такъ по- 
ДЪИствовало, что онъ десять дней былъ, какъ камень, а па 
десятый день Ягве поразиль его смертью. Услыхавъ объ этомт, 
Давидъ послаль людей привести Авигаиль, чтобы взять ее 
себф въ жены. Авигаиль немедленно повиновалась. Это, забот- 
ливо прибавляеть легенда, была третья жена Давида: первая 
была Михаль, дочь Саула, которую Сауль посл бфгства Да- 
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вида отдаль другому, вторая была Ахиноамъ, пзъ [езрееля; 
Авигаиль стала женою Давида одновременно съ Ахинозмъ 
(Т Сам., ХХУ, 43). Оть преслФ$довашй Саула Давиду при- 
шлось. однако, въ конц концовъ искать спасемя въ филистим- 
ской стран; онъ отправиися къ Ахнст, вождю изъ Гата. Тотъ 
принпялъ Давида съ распростертыми объятмями и далъ ему го- 
родъ Сиклагъ, гдф Давидъ и жилъ со своими товарищами и 
женами до смерти Саула (ТГ Сам. ХХУП). 

Нтавъ, передь пами страннчка трезвычайно знакомая. 
ВыВето  проткаго царя-исалмопфвца, передъ намн родной 
брать цЪфлаго ряда предводителей бЪглыхъ людей, искавшихъ 
себ воли и богатства. Параллели приводить не приходится: 
ОИ сами просятся па уста. Эти разсказы о Давид бросаютъ 
еще ифготорый свфтъ па состояне израильскихъь племенъ въ 
эту эпоху. Власеовая дифферепиалия уже началась: старинное 
равенство и свобода, подобныя германскимтъ, уже сталы отхо- 
дить въ область предалий. Чувствуется, что начинается закрЪ- 
нощене мелкихъ людей; отсюда пошелъ тоть процесеъ эксплуата- 
Щи слабыхъ сильными, ипротивъ котораго позднфе поднялись 
пророки. 

НИтаюъ, Давидъ времепно поселилея въ СиклагБ. какъ фи- 
листимегй ваесалъ. Когда при гор% Гильбоа фнлистимляне, 
насонець, разбили Сзула, причемъ былъ убить онъ самъ и 
его сынъ Гонаеанъ, другь Давида, то для Давида открылась 
дорога къ царству надъ Израилемъ. Онъ быль сейчасъь же 
провозглашень царемъ въ племени Гуды, откуда онъ самъ про- 
исходилъ. Черезъ нисколько л5тъ, онъ, пользуясь раздорамн 
дружинниковь Саула и услугамп перебъжчика Абнера, раз- 
билъ его сына, Эшбаала, и сдфлался царемъ надъ всЁмъ 
Израилемъ. Его заботы были т% же, что у Саула: окончательно 
разбить филистимланъ и отбить охоту у другихъ сосфдей напа- 
дать на израильсыя племена. Для себя онъ построиль укрЪп- 
ленный замокъ, [ерусалимъ, на тудейской горЪ С1он$. Тамъ 
онъ устроилъ свою резидению съ большою роскошью. Преда- 
щя съ охотою перечисляютъ его женъ (П Сам. Ш, 2—5) и 
его дружинниковъ — героевь (НИ Сам. АХХШ, 8 и слЪд.). 
Власть его, однако, не была безспорна: противъ него под- 
нимали возстатя сторонники Саула и его собственный сынъ 
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Абсаломъ. Кь концу своего царствован!я Давидъ нажиль 
себЪ не мало враговъ. У него образовались уже привычки 
восточнаго деспота: достаточно вспомнить. какъ онъ отнялъ у 
Ури его жену Батсебу (Вайзеб\а, въ русск. библ. Вирсавия) и 
кащь онъ прикрываль самый безудержный развратъ своихъ сы- 
новей (ср. П Сам. ХП и слЪд.). 

Таковы были общественно-политическя условя въ Израиль 
въ эпоху Давида. Израиль еще не вышелъ вполиф изъ родо- 
вого быта, еще крика была власть вождей-скотоводовъ, ко- 
торые еще не превратились въ феодаловт, живущих крубпоет- 
нымъ трудомъ и зоемлед5 лемъ—положетю, совершецио авало- 
гичпое быту германцевъ тотчаеъ послЪ переселошя или гре- 
ков въ гомеровскутю эпоху, Столько же сродпыхъ элемепнтову 
и въ происхождеши и положен царской власти. Она ведеоту 
свое начало оть войны и разбоя: для того и другого пужиы 
были вожди, которые и стацовятсл царями. Война и разбой 
по существу тогда не различались, какъ мы не видимъ такого 
разлищя ни у германцевъ въ Г“—\ в., ни у грековъ въ эноху 
гомеровскаго эпоса. 

Такими же чертами первобытной и наивной още эпохи от- 
мзчена, и релинозная жизнь Израиля. Богъ Игре, занимавиий 
первое мЪсто въ еврейскомъ пантеон, пашональный бо 
Израиля, это все еще прежний воинственный богь, гкакиму 
онъ описанъ въ пфенЪ Деборы (Суд. У), одномъ изъ древивй- 
шихъ произведенйй еврейской поэзи. Когда онъ идетъ, содра- 
гается земля и небо, шатаются горы, даже самъ Синай. 
этоть великанъ между горами (какъ Олимпъ у грековъ). Этотъ 
богъ жаждеть крови враговъ Изранля, которые являются и его 
врагами: вакъ Таель раздробила голову Сисеры. царя Хана- 
анскаго, табъ должны погибнуть и всё прое враги Ягве (119). 
На этомъ свойствЪ Ягве построенъ весь разеказъ объ отвер- 
жеши Саула богомъ Ягве, разсказъ, вышедиий, несомизнно, 
изъ враждебной Саулу жреческой среды (1 Сам., Х\№). Въ раз- 
сказз говорится, что Самуиль приказаль Саулу оть имени 
Ягве совершать наказан!е надъ амалекитанамн за всЪ тЪ бЪд- 
ствя, которыя послфде!е причинили Израилю со времени вы- 
хода изъ Египта. Сауль долженъ быль разбить амалекитянъ 
и истребить ихъ безъ пощады, не исключая ни женщинъ, ни 
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дЪтей, ни новорожденныхь младенцевъ, ни быковъ, ни овепъ, 
ни верблюдовъ, ни ословъ. Саулъ побздилъ царя амалекитяяъ, 
Агага, но истребилъ лишь его солдать и малоцфнный скотъ, 
самого же царя и лучшую часть скота пощадилъ. чтобы при- 
нести ихъ въ жертву Ягве. «Тогда вышло слово Ягве къ Сяа- 
мтилу: я раскаиваюсь, что сдфлаль Саула царемъ, ибо он 
отвратилея отъ меня и не исполниль моихъ приказашй». Са- 
муилъь отправился къ Саулу и послЪ пруппаго разговора ст 
нимъ объявиль ему: «отныкв Ягве отнимаеть у тебя парствс 
и передаетъ его другому, который лучше, чФмъ ты», пряказалт 
привести Агага и собственноручно разрубиль его передт 
жертвениикомъ Ягве въ ГилгалЪ. Ягве—пепремзнный сов тникт 
и участникъ во воЪхъ воеиныхъ дБлахъ. Прежде чЬмъ дви- 
нуТЬься въ поход, и Саулъь и Давидъ спрашивали Ягве, слЪ- 
дуеть ли предпринимать задуманное предпряте. Для этого ме- 
тали такъ называемые игий н фалииа, жреб]и. загадывая на- 
перодъ. какой жребй будеть имфть зпачен1е «да» и какой 
«НЪТЪ», или старались открыть отвВтъ Ягве изъ сновидфн!я. Ягве 
не всегда отвЪчалъ; тогда приходилось прибЪгать къ помощи 
жреца или прозорливца. Такимъ быль при Саулф Самунль, 
при Лавидз— изгнанный Сауломъ сфрець Абимелехъ. Посл 
того каць Сауль поссорился съ Самунломъ и Ягве, Самуилъ 
скоро умерь; между тБмъ началась война съ филистимлянами, 
и Саулъ сталъ спрашивать Ягве самъ: «но Ягве не отвЪчале 
ни посредствомъ фапийии, ни въ снахъ, ни чрезъ пророковъ». 
Тогда Саулъ отправился къ эндорской колдуньЪ, которая умЪла 
заклинать духовъ и вызывать т$ни умершихъ, и просилъ ее 
вызвать тфнь Самуила, что она и сдфлала. Ягве, такимъ обра- 
зомъ, еще сохраняетъ свой отчасти антропоморфический, отчасти 
стийный характеръ (какъ показываетъ этимологя слова } ав\ер, 
онъ былъ первоначально богомъ грозы). Ещинственный намекъ 
на этическое значене ЯЛгве можно найти развЪ въ истори Да- 
вида н Батсебы: къ Давиду пришелъ пророкъ Наванъ я обли- 
чиль его именемъ Ягве. Эта исторя показываеть, что про- 
блески религюознаго рефлекса только забрезжили; но они и не 
могли пойти въ это время далеко, пока не началась еще уси- 
ленная сощальная дифференшаця, п не начались широкя 
сотлальныя движен!я, которыя неминуемо разрутаютъ старый 
| 521; 
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релимозный натурализмъ и выдвпгаютъ въ религи на первый 
планъ этическе моменты. 

Постояннымъ соперникомъ Ягве является Ваалъ. Сторон- 
ники монотеистической реформаши УП вЪфка считали культъ 
Вазла ханаанскимъ культомъ; по каково бы ни было его иро- 
исхожден1е, этотъ культъ глубоко вивдрилея въ пародиую ре- 
лимю. Какъ Ягве, такъ и Ваала нзображали въ видЪ быка. 
или тельца, изображеня готорыхъ считалиеь символомъ вели- 
чайшей силы и могущества. №сли Ягве выдвигается боле всего 
въ военную эпоху, какъ богъ-воитель. апалогь гормаиекаго 
Ботапа, то Ваадлъ выдвигается въ мирпое время. Вакбъ тольго 
мипуеть военная гроза, пародъ раздфляетея между грознымъ 
Ягве и щедрымъь Вазломь, животворнымь богомъ солнца и 
плодорожя. Израильская традищши в, ся современномъ видЪ 
затутшевала гультЪ Ваала и опорочила сего. тамхь чуждый и 
еретичесый; потому. Взаль пе такъ абсонъ и рельефоиь, какъ 
его восторжествовавпий въ коиць копцовь соперник Якве. 

Далфе, наряду съ Игве существують пизийя божества, ему 
подчинепнныя. Это злые духи, которыхъ Ягве посылает мучить 
непрятныхь ему людей, какъ цанр. злой духъ, мучивиий Саула 
( Сам., ХУГ 17), или какъ гонецъ (тайеаКП. &1=%05) Игве въ 
ЦП Сам. Х\МУ, 16, который, повидимому, былъ олицетворешемь 
чумы. Эты духи, очевидно, родственны вавилоискимь ОЪсамъ, 
олицетворенямъ различныхь болфзней, которыхъ можно было 
прогонять заклинанями. Были въ каждомь домв своего рода 
пенаты, мерафимы (1 Сам., 19. 13 и слВд.. очень любопытный 
разсказъ; ср. таке Ос., Ш, 4. Захар., Х, 2*) и Гезек. ЦУП, 8). 
Нхъ роль и культъ неясенъ; повидимому, въ ихъ лиц почи- 
тали боговъ предковъ. Былъ культъ старинныхъ священных 
изображения: почиталел, напр. мФдный змий, по предачио 
сдЪланный Моисеемъ. Оставались въ силф культы прежиихъ 
поселенцевь ханапеевь и нфкоторые старинные вавилопсяе, 
вфрн$зе всего общесемитсь!е культы: солнца, луны, созвфздЕй 
Зодака, крылатыхъ быковъ (керубовъ) и культы сосВднихъ 
боговь, сидонской Астарты, моавитскаго Вамоша и амионит- 


*) Х и Х гл. Захари относятел, по всей в$роятпости. къ эпохЪь до 
УТ Т в. п лишь случанно вставлены въ инпгу подлнинаго Захарии. 
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скаго Милькома. Вс эти старинные культы, существовавиие 
рядомъ съ культомъь Ягве и Ваала, упоминаются еще въ "Ш. 
(П Цар. ХУШ, 4; ХХШ, +4 в сл$д.). Наконецъ, еще въ бо- 
ле позднюю эпоху, лфть 190—150 спустя посл Давида, су- 
ществоваля старинные культы священныхъ деревъевъ, камней п 
рощъ, съ которыми вели безпощадную борьбу пророки, начи- 
ная съ Амоса и Ос. 

Очень важенъ вопросъ о культ$. Не было опредфленнаго 
МЪста культа. Практика, которая закр5плена въ кн. Судей и 
Самуила, а также отчасти въ Ги Ц Царей (эти послфдн!я книги 
подверглись значительной переработкф въ эпоху вавилоп- 
скаго плфна, п мы не имЗемъ ихъ въ первоначальномъ видЪ). 
показываетт, что дфйствующимъ правиломъ было правило 
Исх. ХХ, 2-4: «на всяком мюсть, которое я назначилъ для 
того, чтобы на немъ служили мнЪ, я приду къ тебЪ и благо- 
словлю тебя». Самое это правило, какъ и все законодательство, 
Исх. ХМ Ь-ХХУ (так. паз. «книга завЪта», зервег ВабЪегий) 
было ничЪмъ пнымъ, какъ письменнымь закрзплетемъ обычая. 
«Служили» божеству, т. е. приносили ему жертвы на самыхъ 
разнообразныхъ м$стахъ, съ которыми легенды связывали факты 
появленя божества. Въ настоящее время трудно сказать опре- 
дфленно, существовали ли эти м5ста издавна и легенды носятъ 
лишь эт1ологическй характеръ, или эти мфста были выбраны 
для культа пменно въ силу легенды: опредфленно это можно 
сказать лишь о тЪхъ м5етахъ культа, которыя израильтяне 
запмствовали оть хананеевъ; легенды, связавпия ихъ съ пме- 
нами патрарховъ, носятъ, несомнфвно, эпологическй харак- 
теръ. Эти священныя мфста— Вееиль (собств. Ве{\е!), Данъ, Гил- 
галь, Бетъ-Миха. Бееръ-Себа, (Вирсав!я) и др., атакже безчислен- 
ныя высоты (раштофВ), т.е. холмы съ находившимися На нихъ 
жертвенниками. Та скимя собранля (ове] торедВ), которая по 
такъ называемому законодательству Моисееву была устроена 
въ пустынЪ и предназначались для оффигальнаго законнаго 
культа впредь до построенёя храма, совсфмъ не существуетъ 
ни въ эпоху Давида, ни въ боле позднюю. Единственное упо- 
минан!е о ней находится въ [ Сам., П, 22, но это мФето от- 
сутствуетъ въ переводф ХХ, а въ еврейскомъ текстЪ сильно 
испорчено и съ трудомъ поддается толковаюю. Точно также 


ни откуда не видно, чтобы храмъ, построенный Соломономъ, 
быль построенъ взам$нъ скин]и: это совершенно новое пред- 
пряте Соломона, о которомъ мечталъь еще его отецъ, Давидъ, 
построивш1й временно для нащональной святыни, ковчега, 
который быль перенесенъь имъ на Слонъ, временный шатеръ 
(ср. П Сам. 7, Т Цар. УГ и слфд.). Такимъ образомъ, скина 
собрашя, съ ея строго регламентированнымъ культомъ и 1ерар- 
Мей, есть не что иное, какъ фикщя, измышленная для ващ- 
шаго освященя теократическаго строя, созданнаго послЪ плфна, 
Езрой и его преемниками. 

Культъ, который совершался на этихт, свящепныхъ м3стахъ, 
не пуждался ни въ особыхъ жрецахъ, ни въ особыхъ обря- 
дахъ. дертвы могъ приносить и припосилъь всяюмй, лишь бы 
былъ къ этому поводъ и матеральная возможность. Жертво- 
принотен1я были въ то же время и пирами: жертвенпое мясо 
съфдалось тутъ же приносившими жертву; припосить жертву 
значило радоваться, нить и Зсть передь божествомъ. Совершенно 
незамЪтенъ тоть элементь искупленя, очищешяи и умилостив- 
летя. который поздифе сталь примфшиваться къ жертвопри- 
ношеню, а посл пл$на сдёлалея доминирующимъ. Это былъ 
жизнерадостный натуральный культъ, связанный съ главными 
моментами хозяйственной жизни: посзвомъ, снятемъ первинокъ. 
жатвой, стрижкой овецъ. Люди, принося жертвы, думали нео 
грфхахь своихъ, а о своемъ урожав. Есля Ягве понравится 
тукъ барановъ и мясо быковъ, если его обоцяню будетъ прая- 
тенъ дымъ отъ жертвенныхъ костровъ, то онъ ношлетъ урожай, 
если нзтъ—онъ пошлетъ засуху. Ягве, какъ показываеть истор1я 
пророка Ими, иногда въ этомъ отношени состязалсея даже 
съ Вааломъ (ср. [ГСам. Ш, 14; ХХУТ 19; УП, 6; П Сам. ХХ, 
16—25; Суд. ХХ, 96; о праздникахъ: Исх. ХХШ 15 слфд., 
и \ХАГ\; 8—26 друмя мЪста). 

Такова была релийя этой эпохи. Она—плоть оть плоти и 
кровь отъ крови тогдашняго сошально экономическаго быта. 
Вся проникнутая натуралязмомъ, чуждая моральному рефлексу. 
она вполнз гармонируетъ съ тогдашней простой жизнью. Эта 
жизнь покоилась на ватуральномъ хозяйствЪ въ его первичной 
еще стали; сошальныя группировки еще слабо намфчались: 
государство только выходило изъ пеленокъ, подъ давленемт 


борьбы Израиля за существоване, И релимя его, какъ рели- 
г1я германцевь первыхъ вФковъ нашей эры, грековъ въ гоме- 
ровскую эпоху, славянъ въ древности, носить еще характеръ 
скорЪе вульгарнаго фетишизма и демонизма, ч$мъ рефлектив- 
ной системы, старающейся отвФтить на вопросъ о зл$ и добрЪ, 
о справедливости и беззакови. 

До сихь поръ мы исключительно руководились данными, 
которыя намъ сообщаютъ книги Судей. Самуала и Царей н 
отчасти пророковъ. Но въ начал этой главы мы указывали, 
что еврейская традищя располагаеть еще книгами Хроникъ, 
которыя изображаютъ Давида музыкантомъ, псалмопфвцемъ и 
организаторомъ коллеги пЪвцовъ, именами которыхъ обозна- 
чены нфкоторые псалмы. Вопросъ объ этихъ книгахъ, сл$дова- 
тельно. тБмъ боле важенъ, что онЪ дають опредфленное сви- 
двтельство о происхождении псалмовъ. 

Что такое книги Хроникъ въ сравнени съ кн. Самуила 
и Царей? По временн происхождевя онЪ относятся къ эпохв 
не ране Кира, такъ какъ въ заключительныхъ стихахъь раз- 
сказывается объ указЪ Кира, разрёшившемъ {удеямъ вернуться 
изъ Вавилона на родину (538 г.). Но въ дФйствительности эти 
книги еще болфе поздняго происхождемя. Именно, фегт!па$ 
а до дается т$мъ обстоятельствомъ, что заключительныя слова 
П Хрон. буквально повторяются въ началЪ кн. Езры (жиль 
въ половин У в.), такъ что эта книга является непосредствен- 
нымъ продолжешемъ Хрон., (кн. Езры въ теперешнемъ видф 
составилась изъ разныхъ „частей и даже написана на двухъ 
развыхь языкахъ, а появилась не ранфе 400 года), и содер- 
жанемъ ПГ гл. [ Хрон., гдЪ идетъ генеалотя Давидидовъ вплоть 
до шестого поколЪя послз плфна (слфдовательно, приблизи- 
тельно до 350 г.). 

Содержане книгъь Хронпиъ таково: сначала дается генеало- 
гля Давида, начиная съ Израиля и Туды (1—П), далфе идеть 
генеалогля Давида и кратыя замфчаня о н$фкоторыхъ другихъ 
колфнахъ (П—ГХ); [Х, 1—35 излагаетъ конституцию 1удейской 
общины посл$ ея возстановлевля и перечисляеть пришехиие 
въ [ерусалямъ изъ плфна ряды 1удеевъ. Съ ГХ, 35 начинается 
изложене истори только Гулы, назиная со смерти Сатла 
вплоть до указа Ёпра. Матералъ, который использованъ авто- 


ромъ Хроникъ, заимствованъ буквально изъ пятикнижя п кн. 
Самуила и Царей. Къ этому заимствованному матералу авторъ 
Хроникъ сдфлалъ цзлый рядъ существенныхъ добавлен!й. НЪ- 
которыя мелюя добавленя, главнымъ образомъ во Ш кн. Хрон., 
заимствованы изъ источниковъ, назван1я которыхъ указываются 
тутъ же: это истори о различныхъ царяхъь и пророкахъ. Выра- 
жались сомиЗя въ подлинномъ существоваши этихъ источни- 
ковЪ, такъ какъ добавленля, почерпнутыя изъ нихъ, носятъ со- 
вершенно тотъ же характеръ, что и другихъ, весьма обшир- 
ныхъ добавленй Ги П кн., касающихся Давида и Соломопа, 
источникъ которыхъ совершенно не указанъ. Общий характеръ 
киигь Хропикь совершенно опредБленный. Хронистъ превра- 
тилъ живую исторпо доплЪниаго Израиля въ мертвую схемати- 
ческую исторю церкви. Бся его работа ставить себ цвлью 
показать, что теокралическое законодательство Моисея жило и 
дйствовало до илфна, что цари Тудейске, паминая съ Давида, 
были вфрными его слугами. Съ этою цфлью весь матемаль 
кн. Самуила и Царей быль подвергнуть радикальной чисткЪ. 
Выпущено все то, что противорфчило основной иде хроииста 
и что могло такъ или иначе шокировать благочестиваго. Нрожде 
всего, исчезли всЪ разсказы, прямо относяпцяся къ народной рели- 
ги той эпохи; изъ блограф1й Давида, Соломона и другихъ царей 
выпущены вс$ подробности, противорфчация ихъ роли, какт, вЪр- 
ныхъ слугь закона; пророки пзъ пролов$лниковъ морали и сошаль- 
ной справедливости превращены въ фанатическахъь защитниковъ 
обрядоваго закона. Вся истор1я царства Израильскаго (собств, 
Ефремова) выпущена, такъ какъ его отдзльное существование 
оть Гуды варушало идею о единомъ израильскомъ народЪ, со- 
средоточенномъ вокругъ богоустановленнаго культа въ Шеруса- 
лим$. Съ точки зря хрониста, десять колбнъ— это нечестивые 
раскольнаки, сами себя отр$завпие отъ подлиннаго Израиля и 
недостойные упоминанля. Но одними цензурными выпусками 
обойтись было нельзя. Эти выпуски не давали главнаго: они 
все таки не могли доказать, что обрядовое Моисеево законо- 
дательство, теократическаго характера, дЪфйствительно суще- 
ствовало до плфна. Пришлось для этой цфли сдзлаль нЪоколько 
общирныхъ добавлен!й и множество мелкихъ ремарокъ. Самое 
большое добавлеше, не обозначенное никакимъ источникомъ, это 


22—29 гл. [ Хрон. ЗдЪсь изложено приказане Давида Соло- 
мону относительно построеня храма и устройства въ немъ 
оффилальнаго культа. Давидъ подробно перечисляетъ число 
левитовъ и ихъ обязанности, распредфляетъь священниковъ на 
24 класса, устанавливзетъ 24 отдфлемя пфвцовъ (четыре пред- 
назначены для сыновъ Асафа, шесть-—для сыновъ Тедутуна, 
10— для сыновъ Гемана) и дёлаетъ друйя распоряженя, касаю- 
ппяся храма и его военной охраны. Самь Давидъ положилъ 
будто бы начало этому устройству оффишальнаго культа при 
перепесени ковчега на С!онъ: тогда онъ собралъ- со всего 
Израиля потомковъ Аарона и Лев1я и составилъ хоръ пфвцовъ: 
а по окончаюми перенесешя ковчега онъ приказаль Асафу и 
его братьямъ пВть составленный имъ псаломъ «Возблагодарите 
Ягве», часть котораго повторяется въ пс. 105,1—15. Это раз- 
сказывается въ двухъ обширныхь добавлешяхъ, [ Хрон. ХУ. 
1—2-[ и ХУГ 4—2. Разсказъ о построен н освящен!и храма 
Соломона, заимствованный въ общемъ изъ Сам. и Цар., сильно 
переработанъ и испещренъ краткими добавлен!1ями, им ющими, 
однако, весьма важную цЪль: показать, что храмъ былъ точною 
кошей скинш Моисеевой, которая холжна была служить его 
временной замфной. 

Эти хараптеристическя черты добавлен!й хрониста и общей 
тенденщи той переработки, которой онъ отчасти подвергъ текстъ 
Сам. и Цар., показываютъ, что мы имфемъ здфсь дфло съ благо- 
честивымъ, но весьма тенденцознымъ замысломъ ий вымысломъ, 
«Книга закона Моисеева», т. е. теперешнее пятикнияе, по- 
явилась впервые въ цфломъ видЪ только при ЕзрЗ (440 г.); 
изъ ТФхъЪ частей ея, которыя существовали до плЪна, твердо 
установлено существоване лишь десятословля, «Книги Завфта», 
‚ Второзаконя и легендъ о патрархахъ. Вся историческая обста- 
новка происхожденя обрядоваго законодательства, (Такъ наз. 
Риезфегсойех) *} есть чисто искусственное произведен!е, фикция, 
созданная ради того, чтобы освятить тотъ строй, который уста- 
новился въ общин® второго храма стараюями квижниковъ 
школы Теземиля и Ёзры. Но этой фикщи противорфчила по- 
длинная исторя, закрЗпленная въ кн. Сам. и Царей. Ее за- 
мфнили новой, исправленной истор1ей, которая кстати убила 
еще одного зайца: воспользовавшись легендой о томъ, что 
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нащональный герой Давидъ, былъ музыкантъ и поэть. Хро- 
ника эксплуатировала эту черту въ томъ смыслЪ, что превра- 
тила Давида въ благочестиваго царя-нсалмоп$вца, организа- 
тора музыкальной части богослуженя въ храмЪ. Добавлете, 
сдВланное ради этого, подобно всЪмъ остальнымъ добавлен1ямъ, 
само выдаеть свое происхождене: его языкъ сильно арамапзи- 
рованъ, сразу отличается отъ языка Сам. и Пар., классиче- 
скаго языка еврейской ‘литературы. Это добавлеше, какъ и 
весь Рмезегсойех, не есть простая фикшя, это только архаи- 
зада того. что существовало въ У.—Г\ в. въ удейской общин 
второго храма. Церковно-юридичесяй и сакральный быту, изо- 
бражепъ въ Рнез{егсодех какъ строй, устаповлениый самимъ 
погомъ въ пустынф, а техническая сторона богослужетя и 
храмового устройства приписана Давнду. \ХИ-— ХХХ гл. Г ки. 
Хрон. амБютъ историческую пЪнность не мхь источиикь для 
пстори Давида, но какъ источиикъ для характеристнки храмо- 
вой музыки въ послЪилЬниой общин» °*). 

Остается разобрать еще одияъ вопросъ. Давиду быль поэть 
ц Музыкавту—это исторически установленный факту. Быть мо- 
жетъ, онъ все-таки былъ авторомъ и$которыхь псалмовтъ, пе будучи, 
конечно, ни авторомъ всей книги псалмовъ, ни организато- 
ромъ храмовой музыки. 

ОтвЪтить на этоть волросъ нетрудно. Традишя кн. Сам. 
приписываетъ Давиду два поэтическихъь произведеня, которыя 
и приводятся цБликомъ. Это пфень въ честь павшихъ героев, 
Саула и Тонаеана (П Сам. Г 17—97} и благодарственный 
псаломъ, который будто бы Давидъ сочинилъ, когда Ягве изба- 
вилъ его отъ руки его враговъ и Саула (П Сам. ХХ, повто- 
ряется съ пфкоторыми варйантамн въ книг псалмовъ, какъ 
пс. 18). Изь этихъ двухъ пфсенъ первая не возбуждаеть ни- 
какихъ сомнфн. Она заимствована составителемъ [ Сам. нзъ 
«книги праведнаго», не дошедшаго до насъ очень древняго 
собрамя пЪсенъ, которое цитируется еще въ кпигЪ Шисуса 
Навина (Х, 12, извфстное приказаве Навина солнцу и 
лунЗ). 

ПЪснь на смерть Саула и Тонаеана, поэтому, какъ по- 
длинное, вфроятно, произведеше Давида, заслужнваеть того. 
чтобы ее привести здЪсь полностью: 
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Краса твоя, о Израиль, лежить пораженная на твоихъ высотахь — 
Какъ пали герон! 

Не возв%щайте объ этомъ въ Гат%, 

Не разсказывайте по улицамъ Аскалона, 

Чтобъ дочери филистимевыя не радовались, 

Не ликовали дочери необрёзанныхъ... 

О вы, горы Гильбоа! 

Пусть не падаетъ ни роса, ни дождь на васъ, горы смерти, 

ГД лежигь во прах щитъ героевъ, 

Щить Саула, помазаннаго масломъ. 

Отъ крови убитыхъ, 

Оть руки героевъ 

Не отетаваль лубъ [ондоана, 

Н мечъ Саула не возврцалея пуетымъ. 

Сауль и Тонаоану, дороге и милые другЪ другу при жизни, 

Остались неразлучны и въ смерти, 

Оин, которые были быстрфе, чБмъ орзы, 

ПИ силе, чВРЬ лЬвь. 

() вы, дочери Изранля, 

Илальто о Саул, 

Который одфваль вас, въ иуриуръ и радости, 

Украшаль одежды ваши золотомъ. 

имуь нали герой посреди боя — 

[опаоанъ пораженъ на твопхь высотахы 

Я скорблю о теб%, брать мой [оваеанъ; ты быль мн% тавъ дорогъ! 

'Гвоя любовь для меня была дороже женской любви! 

Цавъ пали герои, 

Погибли военные доспфхи! 


Эта пзень вполн гармонируетъ съ воинственнымъ духомъ 
Давида и проникнута своеобразной прелестью. Каждая строчка 
дышетъ силой и свЪжестью, языкъ богать образами и напо- 
минаетъь нзкоторыя м%фста изъ «Слова о полку Игорев®», гдЪ 
также вся природа принимаетъ участме въ горз и радости ге- 
роевъ. Въ томъ же дух$ четверостипие на смерть Абнера, одного 
изъ приближенныхь Саула, который быль убитъ, какъ изм®н- 
никъ (НП Сам., ПТ 83—35). Давидъ изумляется, что Абнертз, 
свободный человфкъ, не знавойй оковъ, палъ такою безславною 
смертью. Такимъ образомъ, приведенный образецъ поэззи Давида 
указываетъ, что она была совершенно чужда религ1озно-мораль- 
наго характера, каковъ характеръ псалмовъ. Эта свфуская, воен- 
ная поэзя, свфжая и наивная, какъ и вся тогдашняя жизнь. 

Нельзя того же сказать про другой образець, приписывае- 
мый Давиду, про его благодарственный псаломт. Авторъ его, 
дфйствительно, подвергался смертельной опасности: «меня окру- 


жили волны, меня ужаснули коварные потоки, меня обхва- 
тили оковы преисподней, на меня напали змЗи смерти». Тогда 
онъ воззвалъ къ Ягве, и Ягве «услышалъ изъ своего дворца 
его голосъ» п выступилъ на его защиту. Явлеше Ягве опи- 
сывается чертами чисто стихШными: «заколебалась земля, за- 
дрожали основан1я небесъ и зататались во всЪ стороны. ибо 
Ягве былъ разгнЪванъ. Дымъ выходилъ изъ его носа, пожи- 
раюпий огонь изъ его устъ, отъ него загорались пылаюцие 
уголья. Онъ склонилъ внизъ небо и спустился съ него, мракт быль 
нодъ его ногами. Ошъ сЪлъ па керуба и полетрль на пемъ и 
парилъ па крыльяхъ в$тра... онъ гремЪль громомъ съ нпоба... 
металтъ стрфлы и молн!и... тогда стали видимы нфдра моря. 
обпалитлиеь осповиия земного круга»... Ягве освободпилъ автора 
псалма изъ власти враговъ, которые были для автора «елиш- 
комь сильны» и папали на пего въ димы его иесчастья. Далфе 
идеть восхвалеше Ягве за спасоше. Указаииал картина авле- 
ня Ягве свидфтельствуетъь о томъ. что пеаломь довольыто рап- 
пяго происходешя, хотя таке же образы, прочно внфдрив- 
неся въ воображеше израильтяит, повторяются въ ифломъ рядф 
произведешй, вплоть до Апокалиисиса. Далфе, псалом этотъ 
помфщенъ въ добавлещи къ кн. Сам. (послфдшя четыре главы, 
см. 0бъ этомъ примфчаше [-ое) неизвЪетнаго происхождешая. 
Вслздетве этого, названный псаломъ пе рфшаются приписы- 
вать Давиду. тьмъ боле, что въ псалмЪ есть указашя на то, что 
Ятгве властвуетъ надъ язычниками— идея, ставшая господствую- 
щей только со временн Амоса, т. е. пе ране УП в. Авторъ 
псалма обфшаеть восхвалить Ягве среди иноплеменниковъ и въ 
заклютен1е поминаетъ Давида и его потомство. Время псалма, 
такимь образомъ, опредфлить трудно, но во всякомъ случаЪ 
онъ написанъ не ранфе УПТ в$ка, т. е. спустя 200 л$фтъ 
послВ Давида. 

Итакъ, изслфдоване вопроса о Давид н его ибвцахъ при- 
вело насъ къ тому, что историческй Давидъ могъ сочинять 
лишь свзтсые военные гимны, традищя же кн. Хроникъ, при- 
писывающая ему псалмопЪвчество и организацю коллеми иЪв- 
цовъ, есть фикшя, возникщая не ранзе [У взка. Если мы про- 
слБдимъ исторю Израиля посл$ Давида вплоть до плзна, то 
мы нигд$ не найдемъ ни одного намека на существоваве со- 
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бран1я пБсенъ, подобнаго псалмамъ. Болфе того, и посл$ плфна. 
вплоть до У вфка, НЗтъ упоминая о подобной книг$. Она 
появляется, слФдовательно, очень поздно, а то обстоятельство. 
что въ ней есть цфлый рядъ псалмовъ, относившихся еще от- 
цами церкви и раввинами къ эпохз Маккавейскаго возставия. 
заставляетъь заключить, что въ своемъ теперешнемъ вид она 
появилась не ранфе конца ПШ взка до Р. Х., сл6довательно. 
въ большей своей части есть продуктъ послёплфннаго твор- 
чества, Чтобы опредфлить хронологическое м$сто отдЪльныхь 
псалмовъ въ истори 1удейской литературы и дать ея правиль- 
пую характеристику, необходимо познакомиться вкратц® съ ре- 
личозной истотей Израпля нослЪ Давида и вплоть до Ц вЪка, 
когла разражается возстмыне Маккавеевъ. 


ГУ. Религмозная истор1я Израиля послЪ Давида. 


На все вышеизложенное намъ могуть привести слёдующее 
возражене: возьмите любой псаломъ, и вы увидите, что тамъ 
говорится о челов$ческпхь радостяхъ и горестяхъ. о томъ, что 
страдаюлИй ищеть утшеня въ молитв, спасеня отъ бота, 
благодарить за благодфяюя и просить милости. Не есть ли 
это все тая темы, которыя совершенно не зависятъ отъ м8- 
ста и времени, отъ измфичивыхъ условй внёшней обстановки 
нашего бытия? Еели это такъ. то таюме псалмы могли быть со- 
ставлены даже и въ эпоху Давида. Значить, или традшщя все 
таки права въ томъ отношенш, что указываетъь эпоху Давнда, 
какъ время составлен1я большей части псалмовъ, или у насъ 
не будетъ никакой точки опоры для разр$шеня вопроса о 
времени ихъ пропсхожден1я. Ибо псалмы такого общаго со- 
держан!я (а ихъ много) чрезвычайно трудно прлурочить къ 
опред$ленному историческому моменту. не имфя какой нибудь 
сторонней точки опоры. 

На это мы должны сказать. что, во первыхъ, такое мнфше 
о большинств$ псалмовъ неправильно, оно возникаетъ при 
знакомств съ псалмами лишь по русскому переводу, очень 
плохому и совершенно обезцв  чавающему подлинникъ. Въ дЪй- 
ствительности, шаблонныхь псалмовъ не такь уже много: 
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кремЗ того, всЪ псалмы можно распредзлять на цфлый рядь 
р®зко различныхъ категорй, при чемъ самое грубое дёлене 
такое: 1) псалмы лирическаго характера, 3) историческаго 
характера, 3} чисто богослужебнаго характера. Во вторыхъ, 
псалмы первой группы, правда, многочисленные, которые имфетъ 
въ виду вышеприведенное возражене, вовсе не имЪютъь и ни 
при каквхъ условяхъ не могутъ имфть того характера безраз- 
личпости и всеобщности, который имъ хочетъ придать матиъ 
преднолагаемый оппонентъ. На этоть второй пунктъ мы и 
обратимъ прежде всего наше внимание. 

Раскроемъ псалтирь и возьмамъ первый позломтъ, одипъ 
изъ многихъ исалмовъ первой группы. «Счастливъ человЪкъ, 
который пе поступаетъь по примфру нечестивыхъ, пе идеть по 
пути грышниковъ, не сидитъ въ вругу глумящихся (надъ за- 
иозЪдями боланми), но паходитъ себЪ отраду въ законв Ягве 
и день и почь размышляеть о его закон. Онъ подобен де- 
реву, посаленному у источниковь воды, которое припоситъ 
плодъ свой въ надлежащее время, и лиетва котораго пе ва- 
нетъ; и все, что (такой человфкъ) дБласть, приводить опъ къ 
доброму копцу. Не такь (живутъ} безболиняе, не такъ. по гмуь 
прахъ, уносимый вфтромъ. Поэтому безбожные пе устоять иа 
судв, а грышники въ общинф праведныхъ. Ибо Ягве зиаетъ 
путь праведныхъ; а путь нечестивыхъ погибиетъ». Всяюй, кто 
прочитаетъ этотъ п цфлый рядъ подобныхъ ему псалмовъ, уви- 
дитъ, что подобные псалмы могли возникнуть лишь Въ такую 
эпоху. которая отмфчена сложною религозиою жизныо. Пса- 
ломъ предполагаеть существоване опредфленнаго, нравствен- 
наго или обрядоваго, закона, всЪмъ доступнаго, точно запи- 
саннаго. который можно подвергать нзелфховаю. Псаломъ 
знаетъ понят1е грха и праведности: грЪхъ — это нарушене 
нли непризнан1е закона. праведность--исполнеше закопа. На- 
конецъ. въ псалм8 фигурируетъь идея паграды и наказаша: 
праведный будетъ наслаждаться благополущемъ, кахъ илодо- 
носное дерево, нечестивый иечезнетъ, какъ пыль. развЪваемая 
взтромъ. Налицо, слфдовательно. продукты релитознаго реф- 
лекса. Бываетъ ли такой рефлексъь во всявой релими во 
всяый моментъ ея развит1я? 

Исторля самыхъ разнообразныхъ релийй отвфчаеть намт 
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на этоть вопросъ отрицательно. Если разсматривать религи, 
какъ сощальное явлеше, —а такова, она, и есть съ того момента. 
какъ изъ фантами одиноко бродящаго дикаря, она превраз- 
мается въ вфроваще, раздЗляемое членами извЪстнаго обще- 
ственнаго соединеня,—то мы увидимъ. что содержане религи 
мФияется параллельно съ изм$нешемъ сощальной среды, среди 
которой она живетъ. Мы уже отмыфчали въ предшествующей 
глав6, что пока не началась классовая группировка, пока ве 
появилась сощальная борьба и вражда, религ1я носить исклю- 
чительно натуральный характеръ. Явлетя рефлекса появляются 
поздифе, когда качинаеть разгораться, подъ вмящемъ классо- 
вой дифференцащи, классовая борьба. Въ этомъ смысл чрез- 
вычайцо характерно, напр., явлее орфизма въ Греци. Орфикп 
появились одновременно съ началомь ожесточенныхь смутъ въ 
греческихъ городахъь и ихъ областяхъ; они изъ пьянаго и рас- 
нутнаго Зевса старины сдфлали единаго бога правды и спра- 
ведливости. Это совпадене не случайно; съ того момента. какъ 
начинаеть чувствоваться сощальная несправедливость, это чув- 
ство прежде всего находить себЪ отзвукъ въ релийи. Такимъ 
же образомъ въ эпоху шсуса, или въ эпоху нёмецкой реформашщи. 
когда пропсходили гранд1озныя народныя движеншя, прежевй 
богъ, застывций въ обрядности богъ раввиновъ, или католический 
богъ, погребенный подь горою схоластическаго хлама и сора, 
превралщался чуть ли не въ небеснаго вождя сошальной ре- 
волющи, которая должна возстановить на землЪ нарушенную 
гармонию боллей правды. Эпоха рефлекса и превращеюня бога- 
громовика Ягве въ единаго бога правды, царящаго надъ всми 
народами, началась среди Израиля въ УШ вфЕЪ, когда вы- 
ступили первые велике пророки. 

Это явлене пророчества до сихъ поръ еще не получило 
надлежащаго объясневя и оцпЪнки. Н%Ъмецкая критическая 
школа, въ лиц Велльгаузена, склонна объяснять это явлеше 
чисто испхологическимь втяшемъ выступлеюя на сцену мро- 
вой ассирйской монархи; но это все равно, что объяснять 
происхождевше хотя бы русской револющш одними поражетями 
при Порть-Артур$ и ЦусамЪ. Ближе всёхъ кь истин подо- 
шелъ Ренанъ, который выдвинуле на первый планъ сошальный 
элементъ въ проповЪди, пророчества и сравниль пророковъ ст 


русскими нигилистами; но описать явлен]е, сдфлать его нагляд- 
нымъ путемъ м$ткаго сравневя еще не значитъ объяснить и 
понять его. Подробное изслФдоване этого вопроса не входить 
въ рамки настоящаго очерка; но вкратцЪ должны быть намф- 
чены основные пункты. 

ПФлый рядъ м$фоть изъ кн. Самуила и Царей указы- 
вають па быстрый ростъ хозяйственнаго и обществепнаго 
развитя въ ИзраилЪ вь течене двухъ вФковъ. протекшихъ со 
времепи Давида. Процесоъ этого развитя трудио возстаповить 
детально. тащъ какъ традицля киигь Царей, являющихся основ- 
пымъ источникомь для историг Израмля послЪ Соломона, опра- 
шена ярко выраженной жреческой тенденщей. Составитель 
киигъ Царей, живший въ эпоху илёна, интеросовалея прежде 
всого отпошенемъ 1удейскихь н израильских царей къ 1еру- 
салимекому храму и культу, который представлялся ему едии- 
ственно закоинымъ культомъ (кацъь того требовало Второзаво- 
те, полвившеесл въ 621 г. изъ жреческой среды), и поэтому 
опускаль веВ подробпости, не касающияся культа и воениой 
истори, отсылая своихъ читателей прямо къ свопмъ источии- 
камь *). 

Однако и въ теперешнемъ своемъ видф книги Царей со- 
хранили иБлый рядъ драгоцфиимыхъ для пасъ указашй. Мы 
узнаемъ, что первенствующее значеше въ хозлйственпой жизни 
Израиля пробрзло земледфме, что начались неизбЪжные для 
переходной эпохи хозяйственные кризисы въ видЪ неурожаевъ 
при Ими и ЕлисеЪ, причемь послфдейй неурожай (вторая по- 
ловина ГХ в.) былъ настолько жестокъ, что были случаи лю- 
дофдетва (2 Цар. гл. УГ 25 и сл}д.). Радомъ съ разложе- 
емъ стараго полукочевого пастушескаго быта и замфной его 
земледЪльческимъ замфчалотся зачатки депежнаго хозяйства. На 
это прежде всего указываютъ упоминан1я денегь въ гачествф 
орудй обмфна; въ ГХ в., впрочемъ, деньги не прюбр$ли еще 
форму монетъ, но были вЪсовыми единицами (золотой шекель 
равнялся приблизительно 16,3% гр.). Съ другой стороны, съ 
израильскими областями завязывать прочныя торговыя связи 
финимяне, преимущественно Тиръ. Впервые эти связи уста- 


*) Ср напр. П Царей ХУ, 21, 56, 31, 36; ХП 19 п др. мЪета. 
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навливаются при Соломон, когда были выписаны мастера и 
матер!алы для постройки храма: въ пророческой проповзди 
Тиръ и друпе финиюйсые города уже занимають почетное 
мЪето. 

Меонфе для нась лена общественная эволюшя Израиля 
посл» Соломона; указашя традищн елишкомъ недостаточны 
для того, чтобы двлать изъ нихъ опредфленные выводы. Больше 
всего матерала даетъ для этого ироповЗдь иророкозъ. Эта про- 
повёдь устапавливаетт факть острой классовой борьбы, но въ 
очень общей формЪ. Мы узнаемъ изъ пророческой проповзди 
о притВенешяхъ слабыхъ сильными и бЪдвыхъ богатыми: по 
кая дъйствительныя сошальныя отношеюмя скрываются за 
этой общей формулой — установить крайпе трудно. Чрезвычайпо 
характерным и любопытлымъ указашемъ является однако одно 
опредвлениое пророческое требовате: требоваюе установить 
правильный судъ. Первые пророки больше всего жалуютса на 
притбенетя и песправедливость судей и требуютъ установле- 
ня въ судахъ милости п правды. Это указаще дал насъ прамо 
драгоцфнно. Намт извЪстень цфлый радъ аналогичныхь при- 
мЪъровъ изъ греческой, римской, русской и германской историй, 
которые показываютъ памъ. что первал атака па политическя 
позиции! землевладфльческой аристократы со стороны крестьян- 
ства и бюргерства всегда направлена на ся судебныя функщи. 
Закрфплен!е обычнаго права въ писанномъ кодексЪ яаляется 
непремфннымъ результатомь побфды этой атаки. Такъ роди- 
лись законы Дракона и другихъ законодателей въ греческихъ 
городахъ, законы 12 таблицъ въ РимЪ; таково же происхожде- 
ше самостоятельной юрисдикши, основанной на римекомт 
правз, въ средневЪковыхь городахъ. Борьба за установлеше 
правильнаго суда въ ИзраилЪ тоже привела къ изданию зако- 
нодательныхь кодексовъ; при этомъ появившееся въ 621 г. 
Второзаконе было уже переработкой бол$е ранняго кодекса, уже 
упоминавшейся нами «Ёниги Завфта». Появлеше этой посл$д- 
ней обыкновенно относять къ первой половинЪ ГХ в.; но воз- 
можно, что она появилась и позже. 

Вс$ эти обстоятельства самымт могущественнымь образом? 
содЪйствовали и преобразованию релимюзнаго м1росозерцаея. 

ЯснЪе всего религозное развит1е обнаруживается въ исто- 
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ти культа; какъ видно изь Второзаконая (ХУТ, 1 —17) праздники 
и жертвоприношен1я теряють послфдне признаки связи со ското- 
водческимъ бытомъ и пруобрфтають исключительно землед®ль- 
ческй характеръ. Но не меныпее изм$нене происходить и въ 
сферЪ религ{озныхъ идей. Первые пророки, пастухъ Амосъ и Ося 
впервые выдвинули, нодобно орфикамь въ Греди, идею объ 
единомъ для всего мра богЪ правды и милости. Они заявили, 
что народъ не имБетъ настоящаго поняття о бог$. Ягве, вдиный 
богъ, радомъ съ которымъ не донжио быть другихь боговъ, непа- 
видить кровавыя жертвоприношешя, ихъ занахь ему проти- 
венъ, онъ требустъ, чтобы ему служили правдой и милостью. 
Сильные должиы перестать притЪфенять слабыхъ, судьм не 
должны обижаль вдовъ и сиротъ. Если этого не будетъ, то 
Израилю грозить гибель. На него уже идеть Ассуръ, который 
сокрушить израильское царство, и Ягве не вступится за него. 
Такимъ образомъ, первые пророки предвидВли. что своеко- 
рыстная политика правящихъЪ классовь пеминуемо приведете 
КЪ краху, если не будуть произведены реформы вь духф со- 
цлальной справедливости. ПослЪдиее требоваше они облекли 
въ формулу новой релитозной идеи. Эти первые пророки 
вышли прямо изъ народа, подобно своимъ полусказочныму 
предшественникамъ. Ими и Елисею, боровшимся за Ягве про- 
тивъ Ваала; позднфйпие пророки, кацъ напр. Немя, принадче- 
жели къ верухнимъ слоямъ тогдашняго общества, но они все- 
Цфло стояли на той же точк$ зр$шя. Исмя, отдфленный отъ 
Амоса почти полув$комъ, въ своей картинф будущаго месаани- 
ческаго царства (гл. ХР) попрежнему мечтаетъ о томъ, что его 
Месая будеть судить слабыхъ по справедливости, бФдныхъ по 
правдЪ. и будетъ поражать насильниковъ жезломъ своихъ устъ 
и дыхатемъ своихъ губъ. 

Рядомъ съ борьбой противъ политеизма и мателалистическаго 
представленя о божеств$, пророчество выдвинуло борьбу и про- 
тивъ старыхъ формъ культа. Эти старыя формы, привязанныя 
къ опред$леннымъь священнымъ м$стамъ, создавали прявилле- 
гированное положене для жреческихъ фамнлй, владфвшихЪ та- 
кими мзстами. Члены этихъ фамил искусственно поддерживали 
притягательную силу м%стныхъ святилищь, которыя былин имъ 
прямо выгодны, такъ какъ лучния части жертвъ шли въ пользу 
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жрецовъ, и святилища получали огромные доходы за издавае- 
мые ими оракулы, и такъ какъ, благодаря ихъ авторнтету, на- 
родная масса была всецфло въ цфикихъ рукахъ жрецовъ. Пророки 
насмьшлнво говорили: идите въ Гилгалъ, идите въ Самар1ю, — 
думаете, что изъ этого будетъ для васъ благо? И требуя пре- 
кращешя матераянстическаго культа, очищешя религии, превра- 
щетия ея въ орудю сощальтаго переустройства, пророчество 
тфмь самымъ въ корень подрывало престижь старыхъ тради- 
щопныхъ культовъ и святилищъ. Гакимъ образомъ, мъ основ- 
ной цЪли пророческаго лвижешя примфшалась борьба со ста- 
рымъ ролитознымъ бытомъ. Жадпому до мяса быковъ и тука 
параповъь Ярве, который пе прочь быдъ ипогда поспорить и 
съ Вааломтъ, пророки противопоставили своего Ягве. который 
вовсе но желаегь, чтобы, прикрываясь его имемемъ, туча$ли 
оть народныхъ иприношешй жрецы старыхь святилищъ п вмф- 
етфЪ еь поправодимми судьями притфеняли пародъ. 

Рядом съ пророческой реформащюй, исходившей иЗЪ ипте- 
ресовъ пародной массы, шло другое реформаащонпое движеше, ко- 
торое можно пазвать церковиымъ. Это движеше возникло въ средЪ 
жречества при 1ерусалимскомъ храм$. Когда Соломонъ постронлъ 
рготъ храмъ. онь преелЪдовалъ ту же цъль, какую преслЗдоваль и 
его отець Давидъ, перенося ковчегъ, нащюнальную святыню, 
въ свою крЪиость на СлонЪ. Молодая царская власть стремп- 
лась упрочить свое положен1е посредствомъ релиозпой санкши, 
которую должао было ей дать обладан1е народной святыней. 
Но завладВвЪъ ковчегомъ. Давидъ сдзлалъ дфло только на по- 
ловину. Примфръ его предшественника Саула показывалъ, что 
помимо опоры, заключающейся въ собственныхъ свойхъ си- 
лахъ, царь долженъ былъ имфть опору и во вмятельномъ жре- 
ческомъ классф: ссора Саула съ впятельной въ то время жре- 
ческой фамимей, владфвшей храмомъ въ Сило, который былъ 
разрушенъ филистимлянами незадолго до Саула, очень сильно 
повредила его положеню. Съ этой опальной фамил1ей близко 
сошелся Давидъ и подъ ея вмяшемъ сталъ мечтать о поетрое- 
ни собственнаго храма въ ШерусалимЪ. ПослЗднюю задачу и 
выполиильъ Соломонъ и въ построенный имъ храмъ Ягве пре- 
жде всего перенесъ ковчегъ завЪта. Дальнфйшая исторля 1еру- 
салимскаго храма вертится вокругь политическаго соперниче- 
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ства между сЪфвернымъ. изранльскимъ царствомъ и южнымъ 
удейскимь, на которыя распалось единое царство Соломона 
послф его смерти. Это была борьба не только храма противъ 
высотъ, но борьба Ягве противъ другихъ боговъ: стремлене 
къ политическому объединенмю влекло за собою церковно- 
монатеистическую тенденцю. Въ борьбЪ Гуды сь Израилемъ 
{ерусаламсюй храмъ быль въ рукахъ 1удейскихъ царей боль- 
шимъ козыремъ. Однако, старые освяшенные вЪками культы 
мВотныхЪ святилищъ слишкомъ крзако вросли въ народную 
почву для того, чтобы 1ерусалимсмяй храмъ могъ оттЪопить ихь 
назадъ. Послфдовавиий въ 723 г. разгромъ израильскаго цар- 
ства Саргономъ, который оправдалъь печальное иредсказаше 
пророковъ, былъ немедленно иснользоваль 1ерусалимскимъ жре- 
чествомъ въ своихъ интересах. Въ это время на 1ерусалим- 
скомъ престол сидЪлъ Хпемя (въ русской библи Нзекя); онт 
прияялъ крутыя мфры противъ старых мЪФстъ культа и ста- 
рыхъ святынь. Онъ разрузиль святнлин(а па высотахь, упич- 
тожилъ священные камни н деревья (аперы) и разбиль м- 
наго змзя, котораго, по преданю, сдфлалъь самь Моисей: 
послЪ этого оставалось одно только 1ерусалимское святилище. 
Такимъ образомъ, плоды пророчесгой проповЪди, возстававшей 
противъ матералистическаго представлешя о божеств, пожали 
1ерусалимсюе жрецы: пользуясь всеобщимъ смятешемъ посл? 
разгрома Самарш, они уничтожнли мфстныя святилища, хот 
культь въ 1ерусалимскомь храмф мало чфмъ отличался отт 
культа высотъ. 

ЦФль 1ерусалимсгаго жречества, была опредЗленная: создатЕ 
ПОДЪ СВоИМЪ главенствомь единую церковную оргапизац!ю; 
но для достижешя этой цфли пришлось сд$лать еще ифлый 
рядъ усилй. Ассимяне, завоевавъ Израиль, стали непосред- 
ственно грозить ТудЪ; только временно неурядицы внутри самой 
ассир!йской монар\Мн задерживали неминуемую гибель Гуды. 
Эти грозныя тучи давали снова пищу для пророческой про- 
пов$ди, он$ же дали и оруже въ руки жрецовъ. Когда 
послз смерти Хисыи быстро возродились старые культы, жре- 
цы выдвинули со своей стороны, въ противовЗеъ пророче- 
ской идеологи свою чрезвычайно любопытную идеологю. О ея 
характерЪ мы можемъ составить себЪ поняме изъ своеобраз- 


ной философли истори, въ дуХВ которой обработаны книги 
Царей. Эта философия истори чрезвычайно простая: благопо- 
лушя или несчастя парода или царя зависять исключительно 
отЪ того, Поскольку тотъ или другой царь или то или другое 
колЬно соблюдаеть заповЗди Ягве. Содержаюше заповЗдей опре- 
дЪляется отрицательно: кто служить на высотахъ передъ на- 
ходящимися тамъ изображемямин боговъ, тоть нарушаеть за- 
повфди Игве и пе служить ему; кто служить Ягве въ 1еруса- 
лнмекомь храмЪ, тотъ собмодаеть его заповЪди. Ягве не уста- 
вая твердилъ этимъ упрамымъ израильтянамъ: не почитайте 
пикакихъ другихъ боговъ, ие молитесь имъ, не служите имъ, 
не приносите имъ жертвт, по служите, молитесь и приносите 
жертвы Игво, который вывелъ васъ изъ Югинта и закяючилъ съ 
вами завфть! А они ие повиповались, по поступали по своему 
старому обычао: Лгво почитали, по служили и другимъ 6о- 
гам, и какъ дфлали ихъ отцы, табъ поступали ихъ ди и 
внуки. Тогда сильно разгифвался Йгве па Изранля и отвра- 
тиль свое лицо отъ иего; и ничего пе осталось, кромз одного 
племени Туды (ср. Ц Цар. ХУП, 35—41, 1$). Такимъ образомъ, 
пророческое объяснене гибели царства израильскаго 1еруса- 
нимсме жрецы замфнили своимъ, крайне упрощеннымъ: доста- 
точно приносить вс т жертвы, которыя доселф приносились 
въ разныхъ священныхъ мЪетахъ, въ 1лерусалимскомъ храмЪ, 
на благополуче тамошняго жречества-—и все будетъ спасено. 
Была объявлена война Ягве противъ всфхь прочихь боговъ, 
по Не во имя этическаго монотейзма, а во имя государственно- 
церковнаго монотеизма. 

Но Гуда, точно такъ же, гакъ и Израиль, подавалъ мало 
надежды на исправлете. Когда посл смерти Хисщи мё8етные 
культы снова воскресли, понадобилась болЪе серьезная м$Фра. 
Гакою явилось Второзакове, книга, найденная въ храм при 
цар® То! (Ц Царей 22). Эта книга закона требовала служен!я 
только Ягве и централизащи культа въ одномъ мЪетЬ, точно 
опредзляла содержане клира, въ пользу котораго должны были 
итти опредзленныя части жертвъ, началки вина, масла и шерсти 
(Второз. ХП, ХУШЩ). За неисполнеше предписашя Второзаковя 
были обЪщаны страшныя кары: Ягве поразить Туду проклятемъ, 
моровою язвою, горячкою, лихорадкою, воспалетемъ, засухою, 
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ржавчнною, проказою египетскою, почечуемъ, коростою, че- 
соткою, сумасшествемь, слЪпотою, а въ цонцЪз концовъ пре- 
дастъ его на поражение врагамъ и разсфеть его по всЪмъ цар- 
ствамъ земли (Второз. ХХУШ 15 и сл}д.). ю@я вторично 
произвелъ унпчтожеюне мфотныхь святилишъ и объявилъ един- 
ственно законнымъ культь Ягве въ 1ерусалимскомъ храм$. Такимъ 
образомъ, церковная реформащя формально была завершена. Но 
она была двпженемъ сверху п стремилась иповернуть пророческую 
народную реформацно въ пользу жречества. Поэтому проро- 
чество осталось ей глубоко враждебно и продолжало указы- 
вать на необходимость моральнаго очищешя релинги. Разница 
была только въ томъ, что теперь пророки, какъ напр. юремия, 
мечуть громы уже па 1ерусалимевй храмъ. Теремя говорил: 
не надЪйтесь на храмъ Ягве и не думайте, что вели озеь есть 
у васъ, то вы спасены; если вы не перестанете дЪлать злое 
и притзенать слабыхъ, то гибель придеть и па васъ. И гибели: 
пришла вь 286 г. Составитезю книгь Парей осталось только 
меланхолически констатировать, что 1удеи такя:е ис исполняли 
заповфдей Угве, но поступали по примфру израильтянъ, и за 
это гве отвергь весь родъ сышовь израилевыхъ и предаль их\ 
разорено (Ш Цар. ХУП, 19—30:. 

Такамъ образомъь кончилось независимое политическое су- 
ществоваше Израпля. Ни сощально-религозная проповЪфдт 
пророчества, ни полытки церковной реформаши не могли 
спасти Израиля и [уды оть поглощевя ассиро-вавилонской 
монархей. Это политическое поглощеше было совершенно пенз- 
бЪкно, оно диктовалось общими условями жизни тогдашняго 
культурнаго мра. Это поглощен!е сказало ршаощее слово для 
направленя религозной эволющи. Уведенные въ пл$нь 1уден 
принадлежали главнымъ образомъ къ числу знатныхь 1еруса- 
лимскихъ свЪтскихъ и жреческихъ фамимй; мелюме люди, земле- 
дзльцы и мелше виноградари были оставлены въ стран (И Царей 
ХХТУ, 14, ХХУ, 11—12). Этимъ была уничтожена почва для 
продолжешя пророчества, но зато были созданы чрезвычайно 
благошруятныя условая для развитя перковности. Плнные 1удеи 
въ Вавилон образовали секту, въ которой руководящим эле. 
ментомъ были жрецы Ягве изъ 1ерусалимскаго храма; съ этогс 
времени всБ стремленля 1лудеевъ направлены на то, чтобы вырабо- 
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тать строгую церковную организащю и возсоздать 1ерусалимскй 
храмъ уже какъ центръ церковной общины, объединенной во- 
кругь культа единазо бога Ягве. Первоначальный планъ будущей 
организаци былъ набросанъ Гезекшлемъ, пророкомъ, вышедшимъ 
изъ жреческой среды, и кромБ общаго пазваня имБющимъ мало 
общаго съ прежними пророками “). Въ 538 г. Киръ разр$- 
шилъ части тудеевъ вернуться на родину, гд$ они немедленно 
принялись за возстаповлеше храма. Окончательная организа- 
щл церковной общины воБругъ второго 1ерусалимскаго храма 
выработалась пе сразу. Только въ 414 г. книжникъ Езра за- 
воршиль окончательную оргаиизацио этой общины на осно- 
вапи! принесениой имъ изъ Вавнлона «книги закона Моисеева». 
Эта клига иредставляеть изъ собл пе что иное, какъ теперешнее 
нятикнижю. Законодательная часть ея составилась изъ книги 
зазфта, Второзавоня и составлепнаго въ Вавилонф Рнезег- 
Койех’а, предетавляощаго изъ себя дальифйшую переработку 
началъ, заложенпыхь во Бторозажони; историческая часть со- 
стоить отчасти изъ древнихъ предан (агвистъь и элогистъ), 
отчасти изь историческихь фиктивныхъ разсказовъ: историче- 
скаго встуилешя во Второзакон1е и исторической части Риезег- 
коЦех’а. 

Итакъ, новал церковная община имБла опред$ленный законъ, 
и члены ея дали письменную клятву неуклонно соблюдать 
его. Въ чемь же заключались требованя закона? Во первыхъ, 
овъ подчиняль всю жизнь общины власти клира, во главз 
котораго стоялъ первосвященникь; среднюю ступень предста- 
вляли священники и самую низшую левиты; законъ точно 
опредзлялъ политическая и богослужебныя права и обязанно- 
сти каждой изъ этихъ трехъ ступеней клира. Каждый членъ 
тудейской общины обязывался строго соблюдать главныя тре- 
бованя закона: обобоблене отъ язычниковъ, которые могли 
соблазпить его, и соблюдете всфхъ обрядовыхъ прехписавй 
о жертвахъ, праздннкахъ и приношемяхъ, Эти послёдшя тре- 
бовашя, какъ с$тью, опутывали всю жизнь челов$ка отъ ко- 
ныбели до могилы повседневно, ежечасно. За исполнене закона 
было дано обЪтован1е, которое еще до сихъ поръ читается у 
евреевъ въ синагог, какъ часть молитвы зсйета: «и если вы 
будете повиноваться заповфдамъ моимтъ. то я буду посылате 
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землЪ вашей дождь благовременный, дождь раннай и ноздейй, и 
соберещь ты. Израиль свой хлЪфбъ, вино свое и масло свое и 
дамъ скоту твоему траву въ пол твоемъ, и ты будешь Ъсть его 
и пасытишься». Это обЪтован!е касалось ближайнтго буду- 
щаго. Но еще въ эпоху Цира неизвЪстный велиюй пророку, 
книга котораго попала вЪ клигу пророка Исми (Исайя 40 и 
слфд.) *). выставилъ табого рода идеологию: Израиль есть рабъ 
Ягве, который страдалъ за гувхи м1ра и долженъ научить весь 
\Пръ истинной вбрЪ; за это онЪ получить первенство наду 
всёми пародами. Эта идея, екомбипированная съ идеей о бу- 
дущемъ царф изъ рода Давидова иодлиннаго Пеми, стала 
осиовашемъ такъ наз. меслапизма, т. е. ожидашя царя-пома- 
заминка пиазешай = Месся, греч. Хрзч-), ноторый покоритт 
подъ власть Пзраиля весь мцуь и создасть царство матераль- 
паго благополучия. 

Посл Езры вилоть до ЦП вфиа мы имЪемъ темиый проме- 
ЩУТОЕЪ ВЪ историг общины второго храма: но ву, этоть про- 
межутокъ выченилея цзлый раду результамизь. которая дала 
гонститущя №зры. Жизнь потила намерекорь ожидмиямъ, и 
нашпюональная зампнутость привела къ экономическому застою. 
Тудеямъ приходилось выбирать одно изъ двухъ: или отказаться 
оть мелочного соблюдемтя закона и принять участе въ м1ро- 
вой хозяйственной жизни, участникомъ которой волей пево- 
пей становилась Гудея со времени распространешя эллинизма. 
или соблюдать законт, но зато влачить жалкое нищенское 
существоване. ‘Гакимь образомъ, первое услове ближайшен 
земной награды въ вид многочадия и богатства оказалось не- 
выполненнымъ. Благочестивые 1удеи, паз Фи послЗил$нной 
тудейской литературы пли аби [ Мак., сплошь и рядомт 
попадали въ положеше многострадальнаго Това, и несмотря 
на свое благочесте, териЗли несчастя п притфенешя со сто- 
роны болФе счастливыхь «сыновъ беззакония», безбожниковъ 
или печестивдевъ (гезспазиа нослЗилЪнной 1удейской лите- 
ратуры). Это противорз ие между идеаломъ и дфйствительностью 
приводило многихъ пъ печальному выводу, Что богъ, не испол- 

виной обЪтованй, не есть богъ: а вмфстВ съ этимъ должны 
были рушиться 1 всЪ клятвенныя объщаня. «Сыны беззаконя» 


*) Бр вазывають Второпсалей. 
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открыто пошли навстрёчу эллинизму, и съ ихь помощью 
Антохъь Пиифанъ хотЪль провести свою безумную поцыгку 
эллинизащи Тудеи посредствомь религюозной реформы. На это 
послфдовалъь неудержимый взрывъ народнаго возстаня подъ 
руководствомъ Маккавеевъ, который приблизительно на сто иЬтЪ 
сдБлаль Гудею независимымъ свфтекимь царетвомъ, пока ее не 
покориль Помней. Но раздфлеве па асидеевь и ретаимъ не 
только осталось, но пошло вглубь: эти два течешя преобразо- 
вались въ общественных религозно-политичесмя парии фари- 
ссевъ и саддукеевъ. 

Дальибишее лежить уже ви предъловъ нашей темы. Пред- 
шеоствующее краткое изложене релинмозной эволюцши Изранля 
и [уды выленило для наеъ осповные моменты релитозной 
жизни Израияя ноелЪ Соломона. Этимь дается критерШй для 
опред$леня времени происхожденя нЪфкоторыхъ отдЬльныхъ 
исалмовь и цфлыхь ихь груниъ. Иривлекал, кромВ того, въ 
качеств критемя даиныя языка, мы можемъ болфе или ме- 
обе опредфлеипо разбить цсалмы но ихь пропехожденио пли 
характеру на опредвленцыя группы, 


\. Псалмы эпохи 1удейскаго царства и эпохи 
пл$на. 


Но основаши предшествующаго изложена мы можемъ уста- 
новить слфдующая усломя, которымъ должны удовлетворять 
псалмы  доплЬнной эпохи, если признать, что составлене 
псалмовъ пачалось еще въ эпоху существованля перваго 1еру- 
салимскаго храма. Прежде всего, тайме псалмы должны содер- 
жать въ себЪ указашя на существоване царства и народа, & 
не религозной общины и вфрныхь ея членовъ; этимъ усло- 
вемъ уже напередъ исключается весьма многочисленная группа 
псалмовъ, которая предполагаеть существоване церковной 
общины, члены которой связаны опредвленнымъ закономъ. Это 
первое услов!е, однако, еще недостаточно: какъ мы знаемъ, въ 
эпоху посл плзна существовало около ста лфть свЪтекое 
асмонейское царство, освовавшееся послф возстаюмя Макка- 
веевъ. Такъ какъ мы знаемъ, что псалмоп$вческое творчество 


не прекратилось въ эпоху и этого царства, какъ показываету 
апокрифичесяй сбориикъ псалмовъ Соломона, появивпийся 
каг» разъ въ первомъ вк и содержаций въ себ псалмы, пе 
уступающие съ точкн зря поэтичносты и языка канониче- 
скимъ *), то такь называемые «царсые» исалмы лишь ВЪ томъ 
случа можно причислать къ доплённымъ, если они содержать 
указанля на историческую ситуацио доплннаго пергода, и если 
ихЪ языкъ не обнаруживаетъ характерныхъ особенностей позд- 
паго еврейскаго языка. Имя въ виду эти условя, мы можемъ 
найти во всей книгЪ пеалмовтъ всего лищь н$фсколько такихт, 
соторые безспорно могутъ быть отнесены къ доплёнпой энохЪ. 

Прежде всего къ Зислу такихъ псалмовъ падо отнести уже 
уцоминавицися нами псаломъь 18 (ем. гл. Ш). За такую 
дату этого ишсалма нрежде всего говорить то обстолтельство, 
уто онъ включен во вторую книгу Самуила, окончательная 
редакция которой имфла м$сто ие ноздифе, какъ лЬтъ 25 спустя 
нослв падены [ерусалима (около 561 г.). Датировать этотъ нсл- 
ломъ опредфленнымь моментомъ очень трудно; весьма возможно, 
что онъ, какъ говорить Чьбни (СБеупе), быль составленъ въ 
эноху царя общ, когда аесирШсекая держава была въ очень 
затруднительномь положени, и Гуда могь считать себя спасен- 
Нымъ отъ гибели. Н+мецые комментаторы предполагаютъ, что 
первоначально этоть псаломъ былъ составленъ Давидомъ, но 
потомъ неизвьстный поэть переработалъь и дополнилъ его въ 
дух пророческихъ идей, такъ какъ Лгве прославляется тамъ 
не только, какь богь Израиля, но какъ богь владычествую- 
ий надъ всёми народами. 

Другой псаломъ, безспорно относящийся къ эпох до илвна, 
есть нсаломъ 45. Этоть псаломъ замфзателенъ въ томъ отно- 
шени, что рядомъ съ Ифснею ИФсней онъь является произве- 
дешемъ совершенно свЪфтскаго характера и лишь случайно по- 
палъ въ книгу псалмовъ. Онт, повидимому, былъ составленъ 


%) Этотъь сборникъ, какъ и вся латература этого перода (Маккавей- 
ся книги п апокрифичесыя кнаги Езры, книга Спраха п др.), не дошелъь 
до насъ въ оригиналь; мы имЪемъ только его гречесь!И переводъ. Онъ 
содержить въ себ 18 пеалмовъ, которые проникнуты аопдеЦцекой тен- 
денщей п содержать цфлый радъ указан! на главные момепты борьбы 
религозно-политических» парт въ эпоху Асмонеевъ. 
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по случаю свадьбы царя. Мое сердце полно праздничнаго ве- 
сея, я пою свои пЪсни царю, говорить поэтъ: мой царь пре- 
краснЪзе всзхъ людей, онъ герой, опоясанный мечемъ, мечущш 
острыя стрфлы, народы падаютъ вокругъ него; но въ то же 
время опт любить справедливость и ненавидитъ зло. Вотъ онъ 
выступаеть въ одежд, благоухающей миррой и алоэ, подъ звуки 
струппюй музыки, радостно доносящейся изъ его дворца. Цар- 
сия дочери ндутъ вмЪстВ съ нимъ, а пою правую руку его су- 
пруга *), украшенная офирскимъ золотомъ. Слушай, дочь мол, 
(обращаетея ноэть къ супруг царя), смотри и склони свое 
ухо, забудь свой народъ и домъ своего отца и дай царю. 
господину твоему, пасладиться твоею красотой. Всю изукра- 
шенную прнвели тебя къ царю съ твоими дфвами-подругами. 
На мВето твоихь отцовъ, царь, вступать теперь твои сыновья, 
ты ноставишь ихЪъ князьлии но всей странЪ, п имя твое не 
забудотся во веб роды. 

Этоть совершенно свётеюй псаломъ че мало смущалъь и 
синагогу и древшою церковь. Неловкость была устравена, т%мъ, 
что раввипы стали толковать царицу, какъ 1удейскую общину, 
царя, какъ будущаго Месаю, а хриспане истолковали этотъ 
исаломъ, какъ н Пень ПЗепей, въ качествЪ прообраза союза 
Христа съ церковью. На самомь же дЪлЪ этотъ исаломъ есть 
пе что иное, какъ одно изъ уцфл5вшихь произведешй прп- 
дворныхЪ менестрелей, служившихь при 1удейскихъ и пзраиль- 
скихъ царяхь, какъ въ свое время Давидъ служилъ музыкан- 
томь при СаулБ. Тексть этого псалма сохранился довольно 
плохо, такъ что нзкоторыя м$ста поддаются довольно трудно 
переводу. 

Остаются еще три псалма, въ которыхь есть упоминаше о 
пар. Это псалмы 20, 21 и 2. Въ псалмВ 20 авторъ просить 
Ягве помочь царю. Онъ напоминаетъ Ягве о всфхъ приношеняхъ 
и всесожженшяхъ царя и выражаетъ надежду, что царю будетъ 
дана поб№да налъь врагомъ, и народъ будетъ ликовать о ней. 
Въ 21 псалмБ выражается благодарность Ягве за тв благо- 
дфяня, которыя онъ оказаль царю, но въ самой общей форм%, 


*) Евр. слово зсйруйи[, поставленное здЪфсь, обозпачаетъь настоящую 
царицу въ противоположность подчиненнымъ наложницамъ, которыя 
обозначаютея словомъ 1919езсйт. 
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безъ увазашя на помощь въ какомъ нибудь опредфленномъ 
дЪяв. Наконець во 2-мь исалм говорится, что народы всего 
ма возстали противъ Ягве и его помазанника. Но тотъ, кто 
сидить на небЪ, сыБется надъ ними. Онъ говорить царю: ты 
сынъ мой. л сегодня родилъ тебя, новинуйся мнЪ, и я отдамъ 
тебЪ всё народы и всю землю, и ты раздробищь ихъ желззпой 
палкой, какъ глиняную посуду. Поэтому, цари должны быть 
благоразумны, служить Ягве въ страхЪ и лобзать его сына, 
Чтобы онъь па цихь не гнфвался. Если псалмы 20 и 31 мо- 
гуть быть отнесены къ доплЗнной эпох}, такъ какъ опн нахо- 
дятся въ древызйшей части книги нсалмовъ и языкъ ихъ но 
обнаруживаеть пикакихь нозднихъ примфсей, то нельзя ска- 
зать того же про пеаломъ 2-й. Ясно, что въ немъ говорится 
не о реальпомъ царз. а объ ожидаемомь царф Месаи. При 
этомъ этотъ царь Месця будеть не спешально 1удейсый царь, 
капимь ого представляль Иемя, а царь надъ вефми пародами. 
т. е. такой царь, который соотеЪтетвусть послилвинымт ожи- 
дашаямъ. Наконець, языкъ исалма обпаруживаеть цвлый радъ 
характерныхь особенностей поздняго еврейскаго языка; по- 
этому его приходится отнести къ энохф послф нлфна, но опре- 
дЬленную дату установить певозможно. Псаломъ 50 изобра- 
жаеть судъ Ягве надъ своимъ народомъ, въ пророческомъ духф. 
«Богъ боговъ (по тексту [ХХ, боле раннему и точному; евр. 
тексть интерполированъ) Ягве говорить и зоветъ землю отъ 
востока до запада. Онъ идеть и не можеть молчать; всепожи- 
рающи! огонь идетъ виереди его, и вокругъ него свирЪп- 
ствуеть буря. Онь зоветь небо и землю, чтобы судить свой 
народъ. Слушай, мой народъ, говорить Ягве, я-_Ягве, твой 
богъ. Не за жертвы твои я буду съ тебя взыскивать: мнф не 
надо быковъ изъ твоего дома, барановъ изъ твоего стада, 
ибо моя вся дичь въ л%су и зв$рн на тысячаху, горъ. РазвЪ 
я $мъ масо быковъ, развв я пью кровь барановъ? Приноси 
богу въ жертву благодарность, обЪты и призывай меня въ 
день нужды: я приду къ теб и помогу тебЪ. А преступнику 
говорить богъ такъ: что ты пересчитываешь мои постановле- 
Шя, и зачфмъ у тебя на устахъ мой завфть, когда ты ненави- 
дишь послушане, когда ты ходишь вм$ет$ съ воромъ-и имфешь 
общеше съ прелюбодБями? Ты говоришь протавъ братьевъ, 
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оскорбляешиь сыновей твоей малери н думаешь, что я таковъ 
же, какъ ты? Я скестоко накажу тебя»... Цсаломъ появился въ 
1удейскомъ царствЪ, такъ какъ С1онъ въ псалмЪ называется вёи- 
помъ красоты; опъ цитируется въ «ПлалЪ Шеремш». Такъ какт 
есть упоминипе о постаповленяхт закона, то онъ появился 
посл ОЗ г. 

Остаютея еше -1 псалма, которые но языку и но содер- 
жашю могуть быть отнесены къ доплЪипому перлоду, хотя 
и пе вс съ одинаковою достовЁрностью. Это. во первыхъ, 
псалом 29, въ которомъ Ягве описывается такими чертами: 
Ягве издаеть раскаты грома падъ водами; его громовой голосъ 
раздробляеть кедры Ливанск!е, заставляеть ихъ скакать, вакъ 
теленка. Оть его громовъ содрагаетея пустыня Кадешъ и ва- 
лятся лЪеа, Этотъ грозный богъ дасть своему народу силу н 
благословить ого миромъ. Псаломь 60 содержать обращене 
къ Игве еъ просьбой о помощи. Богъ даль обфщан1е въ. своемъ 
свалили. что он отдастъ въ руки Израиля Моава, Эдома н 
филистимлянт, но этой номощи народъ пе видитъ. Псаломъ 
кончается такими словами: пеужели ты, богь, отвергъ насъ и 
пе пойдешь вмЪстВ съ нашими войсками? дай намъ помошь 
противъ враговт, нбо челов$ческая помощь папрасна... вмЪеть 
съ богомъ мы совершимъ геройсв1е подвиги, и онъ нпспровер- 
гнеть нашихъ враговъ. Въ псалмЪ 48 прославляется Ягве въ 
городз великаго царя на С10нЪ на крайнемъ сзверЪ за ту 
побфду, которую онъ даровалъ надъ врагомъь, осаждавшимъ 
[ерусалимъ. Ходите кругомъ Слона, бодрствуйте на его валу, 
ходите по вашимъ дворцамъ и разскажите будущему поколЪвио, 
что намъ помогь Ягве, нашъ богъ: вЪчно онъ будеть нашщимъ 
предводителемъ—такимъ воинственнымъь приглашешемъ окан- 
чивается псаломъ. Большинство толкователей предполагаетъ, 
что псаломт быль написань по случаю нстреблеюя чумой 
войска Санхериба и спасеня Терусалима въ 701 г. Эти три 
псалма, безспорно, относятся къ доплзнному пертоду. Послздей 
псаломъ 46 споренъ: онъ представляеть изъ себя побфдный 
гимнЪ («Богъ намъ прибъжище и сила»), ритмически построен- 
ный въ трн строфы, причемъ каждая кончается прилЪвомт: 
Ягве вмфстВ съ нами, нашь оплотъ богъ Такова. По содержа- 
н1ю его трудно пртурочить къ опред$леннымъ событямъ. и по- 


этому нЪкоторые толкователи думаютъ, что онъ были соста- 
вленъ въ эпоху побфдоносныхь Маккавейскихъ войнъ. 

Этимъ и ограничивается число тЪхъЪ пеалмовъ, которые мо- 
гутъ быть отнесены къ доплфнному перзоду. Мы нарочно оста- 
новились на НиИхЪ такъ подробно, чтобы нри посл5дующей 
характеристикВ пеалмовъ эпохи плфиа и послф илфна чита- 
телю ясно было видно, что между этими двумя групиами псаз- 
мовъ существуеть глубокое различе, и что вс поелдую- 
пие псалмы никопмъ образомъ, даже путемъ натяжекъ, ие 
могутъ быть праурочены къ болЗе раннему времени. Вышепрн- 
веденпая характеристика показываетъ, что содержаме и тону 
разобранныхь нсалмовъ внолнЪ гармопируетъ со вебмъ тфмЪъ, 
что мы знаемъ о доплфнномъ пер!одЪ: одинъ изъ нихЪ носитъ 
совершенно свЪтеый характеръ, остальные нризываютъ Ягве, 
но какъ спещальнаго бога войны, живущаго па СюнЪ. Это 
нпослЬдиее обстоятельство показываетъ намь. что разобрапные 
псалмы были составлепы въ 1удейскомъ царств, такъ какъ 
сообразно съ тёмъ представлешемь, когорое стремилось создать 
терусалимекое жречество, Ягве со времепи построевшя 1еруса- 
лимскаго храма переселился съ Синая на Сюнь. 

СлБдующая груина исалмовь-—это псалмы эпохи плфиа. 
Это также небольшая группа, изъ которой общеизвЪстепъ пса- 
ломъ 157: «На р$фкахъ вавнлонскихъ тамъ сидфли мы и пла- 
кали, вспоминая о С!онф». Этоть ипсаломъ существуетъ вт. 
прекрасномъ стнхотворномъ перевод$ Яхонтова и принадле- 
житъ къ лучшимъ произведетямъ еврейской поэзш. ПИсаломт 
проникнуть горячею ненавистью къ эдомитянамъ, радовавшим- 
сл разрушению Герусалима, и къ вавнлонянамъ за т горести, 
которыя они причинили 1удеямъ. Онъ кончается такими сло- 
вами: «припомни Ягве сынамъ Эдома день [ерусалима, когда 
восклицали они: ниспровергайте его до основан1я! Дочь Вави- 
лона опустошительница, да будеть благо тому, кто отплатитт 
т6б$ за то. что ты намъ сдЗлала, да будетъ благо тому, кто 
схватить твойхъ дБтей и разобьетъь ихъ о камень». Изъ другихт 
псалмовъ этой же группы яснфе всего выдФляются 42 и 43. 
Эти псалмы, несомнённо, первоначально составляли одинъ пса- 
ломъ, что видно изъ ихъ техническаго сложен!я; по содержа- 
ню псаломъ 43 представляетъ непосредственное продолжене 42. 
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АВТОрЪ псалма пишетъ въ плЪну, тоскуя по родин%, отъ которой 
онъ оторванъ, и о храмф, въ которомъ онъ руководиль пронес- 
сями. «Какъ лань, вздыхающая о водахъ ручья, тацъ вздыхаетт, 
душа моя о тебЪ, о богъ; слезы стали моею пището день и ночь. 
Но что ты унываешь, душа моя. и волиуешться? Надфйся на бога, 
ибо буду я его еще славить. буду славить спасеме, которое 
придеть для меня и моего бога». Мзъ конца исадма видно, 
что на родни храмъ Лгве существуеть въ неприкосновенности, 
и тамъ продолжають приносить скертвы. Отсюда ясно, что 
исаломь составлеть въ изгнани однимъ изъ жрецовъ 1еруса- 
лимскаго храма, который быль уведепъ вмфетЪ съ другими 
илфнииками нри дар ТоахинЪ въ 597 г., поел первой осады 
1ерусалима вавилонянами. Приблизихельно такая же точ 
снтуащя въ нсалмахь бЁГ и 65. ДалЬе къ эпохВ плфва можно 
отнести еще пБбегольго неалмовь, пичфмъ не выдающихся пс 
своему содерзкаию. Это нсалмы: 14 тозждественный съ 53, въ 
которомъ выражается такое желаше: о нусть придетъ спасе- 
1е Изранлю съ Сзона! когда Ягве поверпетъ судьбу своего 
парода, ликуй, Гаковъ. радуйся, Нзранль; псаломъ 17, ГДЕ 
ноэтъ. паходяпийся въ тяжкой нуждф, вспоминаеть о дпяхт 
старины, о давно промедтихъ годахъ, вспомпнаетъ вс благо- 
дряна Лгве и задается вопросомт: пеужели Ягве забыль свое 
обфтован1е и наз$ки отказаль Израилю въ своей милости: 
ДалЪе псаломь 51, извЪстная покаянная молитва: «помилуй 
меля, боже, по твоей милости и по твоему великому милосер- 
дно очисти мои грЗхи». Поэтъ, находивиийся, очевидно, под? 
вмяшемъ пророческихъ идей, говорить: «тебф не нравятс; 
жертвы заклашя, ты не любишь жертвъ всесожженя, но ты 
не отвергнешь сокрушеннаго н разбитаго сердца. Окажн ми- 
лость свою Слону, построй стфны Слона-—тогда будуть угодны 
теб жертвы, тогда принесутъ на алтарь твой тельцовЪ». Автора 
псалма 103 также молить о милости къ С1ону: его сердце 
высохло, какъ спаленная солнцемъ трава, онъ забываеть о 
пищ, кожа его пристала къ костямъ, онъ все равно что пе. 
ликанъ въ пустынЪ, какъ филинъ на развалинахъ, все сидитъ у 
нлачетъ, какъ одинокая птица на кровлЪ; вмфсто хлфба он? 
Зсть пепелъь и смфшиваеть питье свое со слезами. Но онъ па. 
дъется на милость Ягве, вЪчную, какъ его тронъ; Ягле услы: 
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шить съ неба вздохи плЪпныхь и освободить своихъ сыновъ 
оть смерти; онъ вновь построить С1онъ и явится въ своему, 
величи, а возсоздапный народъ будетъ его прославлять. ВеЪ 
перечисленные псалмы полны тоски о прошломъ и мечтаний о 
будущемъ; веф опи палисапы въ первое время плфна, когда 
унижене еще слишкомъ больно чувствовалось Пс. 47, нослд- 
Шй псаломъ, отпосяпийся къ этой груниф, уже полонъ ликова- 
ия. По своему настроенио и содержанио оиъ чрезвычайно близко 
родетвепент, Второисаи и нанисалгь, несомифино, одновременно 
съ сороковыми главами книги пророка Исми, подъ пепосред- 
ственнымь впечатлумемь вступлетя на престоль Кира, кото- 
рый тотчасъ же нослф взлия Вавилона разрфиниль гудеяму, вер- 
нутьел. Этотъ псаломъ является какъ бы заключительныму ли- 
кующимт акборломъ для всей указаппой сери, авторм которой 
переходят безпрерывно отъ отчаятя въ падежд»Ъ. и по настрое- 
нию предетавляеть преграсный переходь къ послфдующей сер 
псилмовь первой эпохи посл нлфна. Румнщмещите, веф народы, 
и нривфтетвуйте бога ликующами криками, говорить авторъ 
псалма. ибо всевыцшиий Ургве возофлъ паконецт, па своемъ евя- 
томъ тронЪ. какь царь падъ вевю землею и надь везми наро- 
дами. Опъ избралъь пасъ, кавъ своихъ наслЪдциковъ, какъ 
гордость Такова. котораго онъ любитъ, опъ покорить нодь нашу 
власть народы землн-—итакъ, славьте бога, славьте, славьте 
нашего царя, славьто! 


УГ. Псалмы эпохи общины второго храма. 


Переходя къ разбору псалмовъ посл$олфнной эпохи, мы 
прежде всего должны установить надежный критерй, который 
давалъ бы намъ безспорное право относить всЪ проч псалмы 
именно иъ эпохЪ посл илфна. Такихъ критеревуъ можно уста- 
новить трн. Первый нзъ этихъ критерлевъ является совершенно 
объективнымъ, а потому и безспорвымъ. Этоть критермйы— 
язык всфхъ остальныхъ псалмовъ. Языкь этихъ псалмовъ обиа- 
руживаетъ специфическое словоупотреблеше. Прежде всего обра- 
щаетъ на себя вниман!е терминологгя псалмовъ. Мы уже упо- 
минали въ предшествующей глав, что исторля общины второго 
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храма характеризуется расколомъ членовъ общины на правед- 
пыхъ и нечестнвцевъ, изъ которыхъ въ первомъ вЪкЪ образо- 
вались фарисейская и саддукейская парти. ПФлый рядъ псал- 
мовъ п занять изображенемъ обостренныхъ отношенй между 
праведными и нечестивцами. Однаго, праведные п нечестивцы 
могли, конечно встрфчаться и до плфна, хотя огпраска ихъ 
была нЪскольсо иная; гдЪ же у паесъ ручательство за то, что 
псалмы говоратъ именно о раскол послёилЬнной эпохи? Это 
ручательство даеть памъ терминологя псалмовъ. Для обозна- 
чешя печестивца, пе призпаютщаго загпонъ, псалмы употреб- 
нот слово кизелай, мно. хезелийат. Это слово ветр6чается 
ВЪ вотхомь завбтЪ въ разпыхт, числахъ н формахъ всего 263 раза, 
изъ нихь иь доплфиной литературЪ всего 2+4 раза. Изъ этихъ 
2-1 случаовъ употреблены этого слова въ доплфнной литера- 
турЪ оцо встрфчаетея довять разъ въ значеши вёновный, не- 
яривый, несприведливый въ смыслз юридической виновности. 
Тозоктль (рашняя эпоха илзна) вводить это слово вь оборотъ: 
въ его кннгЪ ото елово уже ветр$чается 32 раза, но опять 
таки отчасти в1, старом зпаченш, отчасти въ значенш: нече- 
стивець, попирмоний правственый завконъ. Вс прочЧе случаи 
употрейлешя этого слова падаютъ уже на литературцыя продз- 
ведошя посл Езры. Опо встрфчается въ книгахъ Притчъ, Гова 
п въ исалмахт н означаетъ челов ка, не соблюдающаго законъ п 
смъющагося надъ пимъ, въ противоположность людямъ правед- 
ным, соблюдающимъ законЪъ. Для обозначевня послфдийхъ въ 
псалмахъ употребляются два термпна: зак п Лаз, при- 
чемъ въ тфхЪъ случаяхъ, когда рЪчь идеть о борьбЪ между 
двумя течетями, употребляется термпнъ да. Этотъ посл$д. 
нй терминтъ въ качествЪ обозначеня совершенно опредфлен- 
ной группы въ общин второго храма употребленъ въ первой 
Магкавейской книг$, въ греческой транскрипции бзбзхо (Т Макк. 
УП, 13—14). Это слово встрЪчается въ ветхомь завфтЬ въ 
разныхь формахъ 33 раза. изъ нихъ въ донлённой литералур$ 
всего 3 раза. Изъ остальныхъ тридцати случаевъ тиотребле- 
я этого слова въ послфилфнной литературф 26 разъ падаеть 
на псалмы. Далфе въ псалмахъ обращаеть па себя внимане 
употреблене слова Аофлезсй, мно. да@повейит. Это слово 
имфетъ абстрактное значене святость и конкретное значене 
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святое, въ смысль всякой святой вещи или липа обладающаго 
святостью. Оно употребляется почти исключительно въ произ- 
ведемяхъ послфплЪнной литературы: въ законодательныхъь ча- 
стяхь РиеегКодех’а, въ добавлешяхъ книгъ Хроникь, въ кни- 
гахъ, Езры, Нееми и въ псалмахь. Въ псалмахь это слово 
употребляется въ двухь техническихъ терминахъ: связзое свя- 
зныле, терминъ для обозначеня самой священной части скини 
собрашя и второго храма, куда могъ входить только перво- 
священникъ, и для обозначешя святые всевышнятю, т. е. пра- 
ведниковъ, в$рно служащихь богу и будущихъ наслфдниковъ 
мессаническаго царства. Первый термилъ постоянно употреб- 
ляется въ РиофетКкойдех”» и въ книгахъ Хроникь, а второй 
встр$зчается, кром$ псалмовъ, еще въ книг$ Дашила. Накопецъ, 
въ цфломъ ряд псалмовъ встр6чается мпого арамаизмовъ, т. е. 
фориъ и словъ, заимствованных изъ арамейнекаго языка, па 
которомъ говорили жителя Палестипы въ эноху посл ша, *). 

Если эти дапныя языка являются совершенио объектив- 
вымъ, неопровержимымъ доказательствомъ того, что псалмы, 
характеризующиеся имп, принадлежать къ эпохв послВ нлфиа, 
то два друпе критеря не обладаютъ такою же самоочевидиою 
безспорностью. Но въ связи съ данными языка они дЪлаютъ 
позищю защитниковъ посл5плфннаго происхожденя большей 
Засти псалмовъ совершенно неприступною. Мы имЪемъ здЪеь въ 
виду два критерия, вытекающие изъ содержания и назначеня исал- 
мовъ. ЦФлый рядъ псалмовъ, о которыхъ мы будемъ говорить 
0с0бо, предназначенъ спетально для церковнаго употребленя 
во время общественнаго богослужешя и имфетъ спешально для 
этого приспособленную техническую форму, которая давала 
возможность принимать узасте въ исполнен такихъ псалмовъ 
поочередно священникамъ, левитамъ, вЪрнымъ и наконець 
прозелитамъ. Эти четыре 1ерархическихь ступени религознаго 
общества существовали только въ эпоху общины второго храма 
и только тогда же было введено въ употреблене при богослу- 
жени пзн1е псалмовъ. Другая группа псалмовъ, о которой мы 
уже говорили во второй глав%, это пфсни пилигримовъ. Но па- 
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*) Вляве это язына было настолько велико, что на немъ напи- 
саны даже части книгь Езры и Данила. 
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ломничество въ Герусалимъ, какъ къ святому м5сту, появляется 
тоже только посл плфна, когда значительная часть 1удеевъ 
разсЗялась по различнымъ странамъ и городамъ тогдалиняго 
культурнаго мра и приходила въ [ерусалимъ только на глав- 
ные праздники. Что касается до критеря, извлекаемаго изъ 
содержаюя псалмовъ, то прежде всего громадное большинство 
псалмовъ говорить объ опредфленномъ святомъ законф, за 
исполнеше котораго праведнлка ждуть богатыя и велиюя ми- 
лости на землф. Это не естественный или нравственный за- 
коиъ, о которомъ напоминали пророки, а законъ церковный; 
ВЪ т0 ще самое время это не можетъ быть Второзакоше, такъ 
кахь псалмамъ совершепно чужда мысль, чтобы рядомъ съ 
Терусалимскимъ храмомь въ [удеБ могло существовать или 
существовало какое-нибудь другое святилище, какого бы то 
ни было бога. Но за искточетемъ этахъ возможностей 
остается только закопъ, введенный Сзрой, такъ какъ никакого 
другого закона исторая Туды и Израиля больше не знала. ДалЪе, 
есть изсколько псалмовъ, которые написаны на темы, взятыя 
изъ произведенй послЪплфнной литературы: таковы, наприм®ръ, 
три псалма (5, 33 и 104), восхваляюще красоту творешя, 
авторы которыхъ несомнЪнно вдохновлялись разсказомъ о тво- 
реши, содержащемся въ Быт. [Г (эта глава относится къ ието- 
рической части Риезегкойех?а), и псаломъ 88. имфюлий оди- 
наковый сюжетъ съ Шовомъ. Наконепъ, есть нфеколько состав- 
пыхъ псалмовъ, представляющихъ изъ себя компилящю частей 
другихъ псалмовъ. Таковы псалмы: 71, составленный изъ 
цитатъ, заимствованныхъь изъ псалмовъ 23, 31, 35, 40; пс. 108. 
состоящ изъ фрагментовъь 57 и 60 пс.; пс. 144, представляю- 
Пий изъ себя соединеве стиховь пс. 1$, 8, 33, 104 (только 
ст. 12—15 оригинальны). Наконець, пе. 86 представляеть изъ 
себя настоящую мозаику изъ цитать другихъ псалмовъ и изъ 
другихъь произведенй ветхозавЪтной литературы. То же самое 
до извЪетной степени имфетъ силу и по отношеню къ самому 
длипному изъ всЪхъ псалмовъ, пе. 119. Этоть псаломъ техии- 
чески построенъ крайне искусственно (см. слБдующую главу). 
а& по содержаншо не содержить ни одной оригинальной мысли: 
повторяются избитыя фразы о раза и гезсвайии въ нраво- 
учительномъ дух$; языкъ бзденъ оригинальными образами. 
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Таковы ТВ критерн, на основан! которыхъ мы можемт 
установить послзил$нное происхождене цпБлыхъ группь пеал- 
мовъ. Эа ипоключенемъ этихъ большихъ групиъ, останутся 
немногочисленные отдфльные псалмы, принадлежность кото- 
рыхъ въ эпох$ посл плфна выясняется изъ ихъ индивндуаль- 
наго содержашя. Обзоръ пеалмовъ послфилБиной эпохи удоб- 
нЪе всего начать какъ разъ съ этой послфдней категоми исал- 
мовъ, такъ касъ хронологически они почти вез за пемпогими 
исключетями стоятъ раньше всВхъ остальныхъ псалмовъ послЪ- 
плЬияой эпохи. 

Без почти псалмы этой категории принадлежать къ эпохи 
построемя второго храма и введетя закопа. Тутъ прежде всего 
мы укажемъ па цсалмы 95—100 и це. 95. 0 везхъ отихь 
псалмахъ выражается радость и ликоваше по поводу месчани- 
ческаго суда надъ всёми народами; вмЪетВ ес» этамъ палы- 
вается храмъ, а образы исалмовъ родствениы образамь про- 
роческой поэзи. Такая историческая ситуащаи соотвутетвуетъ 
только эпохЪ окончания храма. Пророки этой эпохи совершенно 
опредбленно угазывали, что возвфщеппое още Второнсмей 
время владычества Мзраиля падф веЪми пародами, послЪ того, 
какъ Ягве совершить надъ ними свой судъ, настапетъ кам 
разъ тогда, когда будетъ окончено построене храма. Наибол\е 
типичны изъ всфхь этихь псалмовъ псалмы 98 и 99. дтн 
псалмы очень красивы, такъ что мы позволимъ себф привести 
изъ нихъ подробныя цитаты. Шсаломъ 95: Пойте Ягве новую 
пзень, ибо онъ дфлаеть чудеса, олъ возвЪшаетъь свое спасстие 
и открыль предъ глазами народовъ свою справедливость. Онъ 
вспомпиль о своей милости въ Тарову и о своей вЪрпости 
дому Изранля. ВидЪли всЪ концы земли спасеше, прищедигее 
отъ нашего бога. Чусть весь м!ръ ликуеть передъ Ягве и при- 
вътствуеть его игрой на цитрахъ и громкимъ ифнемтъ; пусть 
море шумпть всфми своими волнами, пусть ему акгомпапируетъ 
вся земля, рфки и горы: ибо Ягве идеть судить землю, оиъ 
будетъь судить землю по иравдь и пародь по справедливости. 
99 псаломъ: Ягве сдЪфлалея царемз: пусть дрожать народы! 
Его тронъ на керубахъ: пусть дрожать земля! Ягве великъ на 
Сон и высоко поднялся надъ восьми народами: пусть опи сла- 
вятъ твое ими великое и грозпое! (припфвъ: онъ свять)! Ты, 
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Ягве, устроилъ правильный порядокъ, ты воздалъ Гакову по 
праву и по справедливости: славьте Ягве, налпего бога, па- 
дите ницъ передъ скамейкой, на которой покоятся его ноги, 
Затфмъ къ той же эпох окончаня храма относится псаломъ 24. 
Этоть псаломъ состоитъ изъ двухъ частей, первоначально суще- 
ствовавшихъ въ вид$ отдёльпыхъ псалмовъ: первая часть гово- 
ритъ о томъ, кто можеть взойтп во святое жилище Ягве на 
его гор$ (ст. 1—6), а вторая часть, отличная и по настрое- 
шю и по лзыку, описываетъ вступление Ягве во храмъ. Первая 
часть ооте поздпяя и довольно шабловная по идеф: взойти 
въ храмъ можеть тотъ, у кого чистыл руки п открытое сердце. 
зо ие задается сустными желашами, & постоянно спрапиваеть 
п ищеть Ягве. Вторая часть зато очень красива и по языку 
ролствениа Второпсми: «раздайтесь ввысь, вЪчныя ворота, 
чтобы могу, войти царь славы! Но кто царь славы? Это Ягве 
воиистьь, морРуий терой, опъ царь славы». По вефмъ вфроя- 
яму, соединеше этихъ двухъ отрывковъ въ одинъ посл$до- 
вало во время окончашя постройки храма. Точно таковъ же 
по своей техник цеахломъ 19. Первая часть (ст. 2—7) болфе 
ранияго происхождешя, а вторая часть боле поздняго. Въ 
первой части пзображается величе бога, кахъ создателя земли, 
пебц и всей вселенпой: вторая часть, ритмъ которой р$зко 
отличенъ оть ритма первой части, въ параллель велиию бога. 
изображенному въ первой части, рисуеть величе закона: «33- 
конъ Ягве безупреченъ, онъ освфжаетъ душу. Свидфтельство 
Ягве вЪфрно, простыхъ дфлаеть мудрыми. Повелфая Ягве 
правильны, радують сердце, приказаюя Ягве ясны, про- 
сьфтляють взоры. Служене Ягве чисто, не прекратится во- 
вЪцъ. Постановленя Ягве-——сама истина, всегда справедли- 
вы; они соблазнительнфе, чЪмъ золото, Чмъ груды самаго 
чистаго золота, они слаще, ч$мъ самый сладый сотовый медъ». 
Этоть псаломъ единственный, вь которомъ характеризуется та- 
кими заманчивыми красками законъ, и велише его прирав- 
нивается къ величию самого бога; другой даты, кром$ энохи 
введеня закона при ЕзрЪ, когда вся община была охвачена 
необыкновеннымъ религознымъ энтузазмомъ, подыскать нельзя. 
Кь этой же эпох относится и псаломъ 78, въ которомъ дается 
обзоръ чудесъ Ягве со времени исхода изъ Египта и дфлается 


предупреждее впредь не грфшить. Это содержаше каг 
нельзя болфе соотв$тствуеть тБмъ покаяннымъ размышлен!ямъ, 
которымъ предавались 1удеи при введени закона Езрой (ср. 
Неем. [Х). 

Слфдующая по времени весьма многочисленная группа 
псалмовъ говорить уже о противоположности между правед- 
никами и беззаконниками. [ъ этой групи пеалмовъ мы отно- 
симъ т псалмы, въ которыхъ еще ифтъ указмий на острое 
положене дфла, т. е. таюе псалмы, въ которыхъ праведники 
еще выражалотъ увЪренность въ спасптельномъ дйстви пра- 
ведпости и не сомифваются въ погибели почестивыхъ: если 
беззавонийкъ и счастливъ, то его счастье непрочпо и мимо- 
летно. Другими словами, эти псалмы еще пе ставять той иро- 
блемы, которая такъь остро поставлепа въ книгЪ [ова: ие без- 
полезна ли праведность, когда праведпаго постигають безири- 
чипныя несчастья, и существуеть ли богтъ, разъ опъ яживъ и 
не исполняетъ своихъ обфтовашй? Программпымъ исалмомь дли 
всей этой сери можеть служить нервый исаломт, который мы 
уже приводили въ четвертой глаз; пром этого псамма, къ этой 
групп еще относятся 19 псалмовъ: 9, 10, 15, 16. 23, 32, 34, 
37, 62, 75, 92, 101, 103. ИЕ-113 (одинъ исаломъ, случайпо 
раздфленный на два), 128 (пзъ собравя «ифеенъ пилигри- 
мовъ»), 139 и 145. Изъ всей этой группы намболфе типич- 
ными надо признать слблуюпие псалмы: пс. {-й, похолие на 
него пс. 15 п 16 и псалмы 32, 37 и 128. «Безчисленны до- 
лЪзни нечестиваго; но кто довфряется Ягве, того онъ окру- 
жить своею милостью», говоритъ авторъ пс. 39. Це. 37 ри- 
суетъ эти «безчисленныя бол$зни» нечестивца, а пс. 128— 
счастье праведника. Оба псалма настолько типичны, что ихъ 
стоитъ привести въ подробномъ изложеши. «Ме возмущайся и 
не возставай противъ злодфевь и дфлающихъ дурное, совф- 
туетъ авторъ 57 пс.: ибо они увянуть и зачахнутъ такъ же 
быстро, какъ зеленая трава. Довзряй Ягве и дфлай добро, 
тогда исполнятся желаюя твоего сердца, и твое право будеть 
сять, какъь полдень. Нечестивые будутъ истреблены; погоди 
немного—и не останется ни одного нечестиваго; посмотришь 
на то мзето, гдВ стоялъ нечестивый-—и ужъ нётъ его. Нече- 
стАвый замышляетъь злое на праведника, но богъ смЗется надъ 
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его намф$ренями. Нечестпвые обнажаютъ меть и натягивають 
лукъ, чтобы поразить праведвыхъ, притфенить слабыхъ и б$д- 
ныхъ, но ихъ мечъ прензитъ ихъ собственное сердце, ихъ 
лукъ сломается безъ выстр$ла. Ягве охравяеть благочестивыхъ, 
отдасть имъ въ наслё де землю, сохранить ихъ владфая во- 
вЪки; въ трудное время онн не посрамятся и въ голодную 
пору будуть сыты. А беззаконные погибнуть, какъ пестрый 
коверъ луговъ, исчезнуть, какъ дымъ. Я быль молодъ и со- 
старЪлся, увЪряетъ, наконецъ, авторъ псалма, и не видалъ пра- 
веднаго оставиенпымъ, а его потомство просящимъ хлзба. 
Й видВль одного нечестивца, упрямого и гордаго, какъ кедръ 
ливацевй,—-я пронолъ мимо, взглянулъ—и его уже н$тъ, исчезъ, 
и 16 пайти его. П все сЪфмя нечестивцевъ будетъ истреблено 
павЪки; слушайся только Ягве и держись его путей—и ты 
еамъ увидншь истреблеше нечестивыхъ».—Иеполненный фана- 
тизма и зазисти, этоть исаломъ прекрасяо дополняется пс. 138, 
гдВ риеустся совершенио мфщанеюИ идеалъ счастья благоче- 
стивыхъ. «Благо всякому, кто боится Ягве и идетъ по его путямъ: 
ты будешь паслаждаться плодомъ трудовъ твоихъ рукь, тебЪ 
булеть хорошо, работа, твоя будеть усп$шна. Жена твоя— какъ 
плодопоспая виноградная л03а въ твоемъ домЪ; твои сыновья— 
какъ молодыя маслины вокругь стола твоего. ПоистинЪ благо- 
словенъ человзкъ, бояшийся Ягве. Пусть благословить тебя 
Ягве съ Слона и пасетъь тебя вс дни твоей жизни въ счаст- 
ливомъ [ерусалим$; пусть ты увидишь своихъ внуковъ!». [1е8- 
ломъ формулируеть въ образныхъ выражетяхь тотъ же самый 
идеалъ многочадля и богатства, который проскальзываетъ въ 
пс. 37 и въ цфломъ рядф другихь псалмовъ. 

Но уже 37 пе. даетъ понять, что по части осуществленя этого 
идеала не все обстоитъ благополучно. Нечестивые, гезсвайти, 
не только счастливы, въ смыелф, конечно, того же идеала, но и 
приступаютъ уже къ агрессивнымъ дёйствямъ противъ «бфдныхъЪ 
и несчастныхъ», за которыми скрываются т$ же Ваз мт. Посл д- 
не еще полны счастливой увЗренности въ побздоносномъ для нихъ 
исход$ борьбы: Лгве съ ними, дунетъ—и не станетъ нечестивца. 
Въ этомъ же смысл говорить и пс. 10. «Безбожникъ ду- 
маетъ въ высокомЪри своемзъ: богъ не посфтитъ, нфтъ бога» 
и ОНЪ «дуеть на вофхь своихъ противниковъ, говорить въ 


а. и ча. 


своемъ сердцф: я не поколеблюсь, пзъ поколфя1я въ поколфне 
буду свободенъ отъ несчастья». И вотъ онъ разставляетъь сфти, 
подстерегаеть и ловитъ въ нихь несчастную жертву, говоря: 
«богь забылъ, спряталъь лицо свое, никогда ничего не уви- 
дитъ». Но Ягве по призыву вфрныхъ накажетъ его: горе си- 
роты и несчастнаго останется въ его рукахъ, а онъ самъ сдБ- 
лается невольнымъ помощникомъ своихъ жертвъ. Однако, слЪ- 
дующая группа псалмовъ показываетт, что эти разсчеты ока. 
зались ошибочными. Перевзсъ оказался па сторон беззакония, 
п Лачарии впали въ полное упьше, илачутъ и вее недоумТ- 
вають, куда же дфлея Ягве и веб его обЪтовашя. Переходомт 
КЪ этой грунпЪ псалмовъь отъ предыдущей являются псалмы 
39 и 73, одпородиые по содержашю. Дла нихъ счаетье без- 
закопниковъ и горести праведных уже болью ощутимый 
фактъ, и онъ встаеть перед пими, какъ жестокая проблема. 
Авторъ ие. 37 разрфшилъ эту проблему такъ быстро ни таиь 
просто, что для пего, повидимому, тугь дыке и ис было ии- 
карой проблемы. Но, какъ часто бываетъ, ошъ, подобно само. 
увфренному полководцу передъ боемъ, ошибся въ разсчетв: 
врагъ оказался не такъ слабъ, и близкал побЪда оказалась 
призрачной. Авторы пс. 49 и 73 уже пе относятся такъ свы- 
сока къ этой проблем, хотя рЪшають ее приблизительно 
такъ же, какъ и авторъ пе. Зт. Для автора пс. 49 вопросъ о 
томъ, почему онъ окруженъ коварными врагами, которые по- 
лагаются на свое могущество и хвастмотся своимъ богат- 
ствомъ, есть уже загадка, которую онъ хочетъ разрЪшить при 
помощи своей лиры. Да, есть богатые насильники, но ихт 
счастье не в$чно, никто на земл$ не уйдеть отъ смерти, не 
можеть откупаться отъ нея никакою цфною. А при такомъ 
исход что значитъ богатство? Мертвецъь не возьметь его съ 
собою въ подземное царство, гдф мертвецовъ, какъ стадо 
овецъ, пасеть смерть. Но благочестивые возобладаютъ надъ 
смертью: душу поэта богъ избавитъ отъ власти ада; богатые же 
безумцы, какъ звфри, умирая, не имЗютъ падежлы на избав- 
леше: они уйдуть къ роду свопхъ отцовъ, которые никогда 
не увидятъ свфта. Въ довольно неопредфленной форм® здЪсь 
проскальзываетъ идея о воздаяюи за гробомъ, идея, которая 
дала пышный расцвфть и была впервые ясно сформулирована 


въ эпоху гонешй Антоха Епифана. Но центръ тяжести псалма 
лежить все-таки не въ этой идеф, а въ утверждеши сознан1я, 
что счастье и богатство беззаконника ограничено временемъ 
земной жизнн и преходяще, что богатство можеть дать много, 
но не можетъ дать самаго главнаго: оно не можеть выкупить 
человЪка изъ власти смерти. Авторъ пе. 73 не такъ глубокъ. 
Онъ описываеть счастье нечестивцевъ, ихъ надменность и въ 
то же время ихъ притягательную силу для народа въ такихъ 
чертах: «они не знаютъ страдалий, здорово и тучно ихъ твло; 
ноэтому гордость укранаетъ ихъь шею, ихъ окутываетъ, какъ 
одежда, насиме. Ихъ грЪхи исходятъ оть жира ихъ сердца, 
они паемЪхаютсл и говорятъ злобно... они направляютъ р»чь 
своихъ усть иротивъ пеба, ихъ языкъ идетъ по земл. Оттого 
пародъ поворачивается къ пимь; они говорятъ: гдЪ же всевф- 
дфи1е бога, развф знаеть опт? Вотъ каковы беззаконники, и 
вучпо безь помфхь увеличивають они свое имущество». Изо- 
бразивь эту есобхазнительную картину, авторъ псалма гово- 
ритъ, что па минуту усумнился въ пользБ праведности: «на- 
праено я соблюдаль чистоту своего сердца и омывалъ невин- 
ностыо мои руки». Но сейчась же онъ уразумЪлъ, что такое 
его поведешШе позорно: «я былъ передъ Игве, какъ скоть не- 
разумный», и что. несомиЪнно, такое счастье беззаконниковъ 
мимолетно: «/гве превратить въ одинъ моменть ихъ счастье въ 
пустыню». А. для себя самого поэтъ ничего на землф не желаетъ, 
такъ какъ имфетъь на небЪ Ягве: его богатство— близость къ 
богу, его прибфжище-—Ягве. 

За этими псалмами естественно слфдуетъ весьма многочи- 
сленная группа, псалмовъ, гдф проблема уже не ставится, ибо она, 
все равно неразрёшима. Идетъь самая ожесточенная борьба; 
праведники совсфмиъ стБенены, пмъ нечфмъ жить и дышать, и 
онн только жалуются и молятся. Изъ всфхь псалмовъ этой 
группы (сюда относятся: 3, 4, 5, 6, Т, 11, 12, 13, 17, 23, 
25, 26, 27, 28, 31, 35, 36, 38, 39, 40, 41, 53, 54, 55, 56, 
57, 58, 64, 69, 70, 91, 94, 109, 140, 141, 142, 143) мы вы- 
дблимъ для характеристики небольшую группу псалмовъ: 11. 
12, 22, 35, 36, 69 и 109. Праведники стенены: помоги Ягве. 
а то скоро не останется ни одного праведника (ис. 12). Ягве 
совсфмъ оставилъь своихъ слугъ, славящиахъ его въ собрания 


вЗрныхъ; праведники уже не люди, а черви, поношене людей, 
которые киваютъ головами, улыбаются и говорятъ: пусть Ягве 
спасетъ тебя! За что Ягве оставиль праведниковъ, непонятно: 
отъ утробы матери Ягве нхъ богъ, вфру въ него они всасы- 
вали съ материнскимъ молокомъ. Боже мой, боже мой, почему 
ты меня оставилъ? Не будь далеко отъ меня, & то я таю, какъ 
воскъ, вс$ моп члены ослабзли. Помоги мнф, избавь изъ когтей 
льва: я буду славить тебя въ собрави в$рныхъ п возвщу 
имя твое братьямъ (пс. 22). Счастливый нечестивецъ оциеы- 
вается въ такихъ краскахъ: его чрево наполнено благами Ягве, 
онъ имфетъ многочисленныхъ сыновей и оставляетъ имъ пму- 
щество гвое (пс. 17); его грЪховпыя рфчи исходять изъ 
внутренности сердца, ояъ не боится бога; ого слова нре- 
ступны и лживы, онъ задумываетъ престунлетя въ своемъ жи- 
лиш и не ходить по доброму пути. И ты, Ягве, богь спра- 
ведливости и суда. помогающий п людямъ, и животнымт, ты 
даешь имъ питаться отъ жира твоего дома, ноишь нхъ из 
ручья твоей радости; отдай лучше твою милость тмъ, кто тебя 
знаетъ, воздай справедливость праведнымъ сердцемь (пс. 56). 
Вартинно описывается наступлеше нечестиваго въ пе. 11: 
«воТЪ нечестивые натягиваютъ лукъ, положили стрфлу евою 
на тетиву, чтобы во мрак выстрфлить въ праведныхъ серд- 
цемъ». Эти нападеня ув$нчиваются успфхомъ. Авторъ псалма 35, 
описавъ, какъ притфеняють его и измываются надъ нимъ 
гезсвайт, говорить: ты, Ягве, видфлъ это, такъ не молчи, не 
будь далеко отъ меня, воздай мн$ справедливость, не дай имъ 
сказать: все исполнилось по нашему желаню, мы его погло- 
тили! Враги автора пс. 69 безчисленны, какь волосы на го- 
л0вф; онъ просить бога помочь ему, ибо ради него онъ несетъ 
стыдъ и позор. Пусть придуть на нихъ вс проклятья! Пусть 
ихъ столь превратится въ сть, пусть ихъ глаза затмятся, 
ихъ бедра дрожать, пусть ихъ загоны будуть опустошены, 
пусть ихъ палатки запустфють, пусть они будуть вычеркнуты 
изЪ КНИГИ Жизни, не будуть записаны вмЪстф съ праведны- 
ми. А я буду славить бога въ пзсн®-—пфень для Ягве праят- 
нзе быковъ; благочестивые будутъ радоваться, и оживетъ ихъ 
сердце. Кще болЪе выразительны проклямя пс. 109: «пусть 
нечестивый уйдеть изъ суда осужденнымъ, пусть его молитва 
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вмфнитея ему въ гр$хи; пусть его дни будуть коротки, пусть 
его имущество возьметъь себЪ другой, пусть его дфти будуть 
сиротами, его жена—вдовою; нусть его дЪти ходятъ, прося 
подаян1я: пусть ростовщикъ высосетъь все его достояве, пусть 
чужле разграбять его пробр$зтемя. Пусть никто не окажеть 
ему милости, никто не сжалится надъ его сиротами; пусть его 
потомство будеть истреблено, его имя исчезнетъь во второмъ 
поколфи!и; пусть Ягве пе забываетъ грзховъ его отцовъ и ма- 
терей, пусть всегда ихъ грфхи будуть предъ глазами Ягве!» 
«Онъ любилъ проклатя—пусть его поразить прокляте; онъ 
презираль благословете— пусть оно будетъ отъ него далеко; 
опъ падфвалъ проклят, точно рубашку, —пусть прокляме про- 
никиоть, какъ вода, въ его тЪло. какъ масло, въ его члены!» 
Приведепиыя цитаты указываютъ пибкоторыя подробности про- 
исходящей дифференциал. Счастливые беззаконники богаты, 
вь ихъ рукахъь власть, они даже кормятся отъ храма, т. е. 
принадлежать къ жречеству. Этимъ поел$днимъ наблюдешемъ 
дается дата для разобранной группы псалмовъ. Жрецы 1еру- 
салимекаго храма выступають открыто, каКЪ «сыны беззако- 
мя», нарушающие законъ н склонные къ эллинизму, незадолго 
до Мабкавейскаго возсташя;: ихъ услугами и авторитетомъ 
пользовался Антохъ Епифанъ при проведени релимозной ре- 
формы. СлЪдовательно, эту группу псалмовъ можно датиро- 
вать приблизительно такъ: 200—170 г. до Р. Х. Соотв$т- 
ственно съ этимъ предшествующая группа псалмовъ должна 
быть отнесена къ Ш в$ку, т. е. она немного моложе, а мо- 
жеть быть и современна книгамъ Това и Притчъ, которыя по- 
явились не ранзе тридцатыхъ годовъ Г’ вёка или, весьма 
вфроятно, немного позднЪе °). | 


Какъ мы указывали, расколь кончился весъма трагически. 
Везспайт открыто пошли навстрфчу эллинистическому капи- 
тализму, приносившему съ 60б0ою и эллинистическую куль- 
туру. Со времени завоеватя Востока и Тудеи Александромт 
условя для осуществленя праведности и благочестя, осно- 
ванныхъ на крайнемъь обособлен!и, стали чрезвычайно неблаго- 
приятны. Эллинизмъ проникаль во всф щели и поры. [удек 
окружило кольцо эллинизованныхъь странъ, перешедшихь на 
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греческй языхъ, къ греческимъ культамъ и обычаямъ *). Ка- 
питалъ, какъ вездЪ и всюду. дфлалъ свое нивеллирующее дЗло. 
сглаживалъь нашональныя перегородки п предразсудки: все, 
что держалось цфико за старииу и хотЪло жить старыми тра- 
дищями, вн мровой жизни, что хотфло сохранить свою обо- 
собленность' передъ лицомъ всеобщего уравпегя и сближешя, — 
все это было обречено на жалкое существоваюе и па гнооль. 
Такое общественное тЪло было уже заживо погребеппымъ. и 
лишь временно какая-нибудь могучая, пеожиданиая сила могла 
гальванизпровать этотъ скивой трупъ. Гудойская община была 
въ такомъ положении. «Скоро не останотел пи одного пра- 
веднаго» —восклицаеть одипь изъ питировайиыху, нами исал- 
мовъ: и дЪйствительо, зараза къ половийЪ И вбка проникла. 
моло сказать, въ святое святыхь храма. лречество, кахъ оффи- 
шальный представитель общипы, волей-неволей должно было 
вступлть въ сношешя съ ипоземпыми и нповёриыми властителями 
Гуден. Эти дипломатичесяя спошешя сдфлали изь члеповь клира 
хитрыхъ политиковт, не брезгавшихт ип подкунами, ии иптри- 
гами для удовлетворешя своего честолюбя. Когда па сирй- 
сый престолъ вступилъь Апбохъ Епифишь, то среди 1ерусалим- 
скаго клира онъ нашелъ прочную опору для исполиешя своего 
проекта эллинизащи Тудеи. Пользуясь содфйстыемь нервосвя- 
щенника Тасона (греч. имя; евр. имя было Тегошуз), Ашохъ 
устроплъ въ ГерусалимЪ гимпазю и пирковыя представлешя: 
затЪмъ. воспользовавшись партийными раздорами аспдеевъ и ре- 
шаимъ, дошедшимп до уличной бойни, Антохъ явился въ [еру- 
салимъ, занялъ его, разграбилъь храмъ, прекратилъ тамъ слу- 
жене Ягве п воздвигъь взамфнъ жертвенникъ Зевсу Олимий- 
скому. Гудеевь силою заставляли приносить жертвы Зевсу: 
непокорныхъ пытали и казнили. Эти религозныя гонен1я и 
были Тмъ токомъ, который гальванизировалъь асидейство и 
вновь разбудилъ чувство нзональной и религ1озной нетерпи- 
мости. начавшее было уже замирать въ зудейской общин$. 
Противь Аниоха началось возсташе, подъ предводительствомъ 
братьевь Маккавеевъ. Ояо пошло очень успёшно; скоро сирлИцы 


*) Напр., въ Газ быль храмъ Аполлону, въ ТярЪф быль жертвен- 
никь Геркулесу п совершались въ честь его игры; на монетахъ изо- 
бражались гречесвые боги. 
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были изгнаны изъ Герусалима, храмъ очищенъ оть «мерзости», 
п тамъ быль возстановленъ культъ Ягве (171—165). 

Плый рядъ псалмовъ, несомнЪнно, происходить изъ этой 
эпохи, Еще Оедоръ Мопсуетскй въ ГУ вЪкЪ замвтилъ, что содер- 
жане н$которыхъ псалмовъ совпадаеть съ тёми событями, 
которыя имфли мфсто въ Гудеф въ указанный промежутокъ вре- 
мени. Такихъ псалмовъ онъ выдфлиль [7 (++. 47, 55, 56, 57, 
58, 59, 60, 62, 69, 74, 79. 50, 88, 108, 109, 144); по его 
мифтию, авторомъ этихъ псалмовъ быль, конечно, Давидъ, такъ 
что псалмы эти иадо разсматривать, какъ пророческое изобра- 
жоше Мавкавейской эпохи, выраженное въ лирической форм%. 
НовЪйние изслфдователи признаютъ опредЪлеше Эедора весьма 
остроумиымъ, по пе виолнв съ пимъ соглашаются. НЪсколько 
псалмонъ. указываемыхт, Оодоромь. посять тотъ же хараитеръ, 
что и только что разобраниая грушга псалмовъ: они говорятъ 
объ ожесточешюй борьоф асидесвъ и решаимъ. и только отдФль- 
пыя выражешя дзмоть возможность толковать решаимъ не только 
въ смыслЬ эллнинетовъ-удеевь, но и въ бсмыслЪ спрйцевъ. 
Ноэтому эти исалмы очень спорны; па этомъ же основав!и 
пельзя согласитьея н съ Чейни, который относитъ къ маккавей- 
екой энохВ довольно многочисленную группу псаямовъ. Но зато 
друге псалмы, безспорно, относятся къ маккавейской эпохЪ. 
Одни изъ нихъ обнаруживаютъ буквальное почти сходство вы- 
ражешй съ мФетами изъ [ Маккавейской книги; друге совер- 
шенно опредфленно говорятъ объ пноземныхъ врагахъ, подвер- 
гаютщихъ 1тдеевъ религюознымъ гонентямъ, и описываютъ отдфль- 
ные моменты этихъ гонений, соотвзтствующие историческимъ фак- 
тамъ, сообщаемымь Г Макг. Только эти пеалмы и можно счи- 
тать маккавейскими. Это слФдующие: 44, 59, 66, 74, 79. 83 
ц 118; нс. 99 пи $0, быть можетъ, также изъ этой эпохи. 
Почти всБ эти исалмы, за исключенемъ разв тольхо пе. 66. 
принадлежать къ лучшимъ образцамъ книги псалмовъ и заслу- 
живають полнаго вниманя. 

Авторъ + пе. горько жалуется: «ты отдалъ насъ. гакъ 
овецъ на съБдеше и среди лзычнаковъ разсфялъ насъ; ты 
продаль народъ свой за безцфногъ и не обогатилея покупною 
цфною его, ты сдфлалъ насъ предметомь поношеня среди со- 
сфдей нашахъ. предметомъ посмфамя и насмфшки въ окрест- 
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ностяхъь нашихъ... Все это пришло на насъ, хотя п не забыли 
мы тебя и не нарушили завЪфтъ твой... ибо за тебя убиваютъ 
насъ каждый день, смотрять на насъ, какъь на овецъ для за- 
кламя». Авторъ псалма 74-го зоветъ Ягве: «подними стопы 
свои къ вфчнымъ развалинамъ—все опустопиялъ врагъ во свя- 
тилиш%; рычатъ враги твои среди мЪстъ праздничныхъ собраюйй 
твоихъ, поставили знамешями знамен1я свои. Они предали огню 
храмъ твой, до земли осквернили жилище имени твоего. Зна- 
менш нашихъ не видимт, п изтъ пророка, и не знаемъ, доколЪ»... 
ЗдЪеь цфлый рядъ соприкосновешй съ Г Макк.: знаменя языч- 
никовъ— это Вбельуьх ёртиюзеюя (Т Макк. Г 54). т. е. мерзость 
запустЪшя, алтарь Зевсу Олимшйскому; объ отсутствии пророка. 
котораго жаждали вЪ это время 1уден, говоритъ также Г Маке. 
Нес. 79 содержитъ цфлый рядъ параллельныхь месть съ 44 и 
74: начинается онъ такъ: «боже, пришли язычиика въ паслф- 
де твое, осквернили храмъ твой святой, обратили Терусалимъ 
въ груду развалииь: отдали тзла рабовь твонхъ на съфдеше 
птицамъ небеснымъ, плоть праведниковь твоихь—взв'рямъ зем- 
нымъ: они пролили ихъ кровь, какъ воду вокругъ Герусалима, 
и некому похоронить ихъ» (ср. Г Макк. УП, 17-18: хат = 
Х610% 0у З1рфе” обохая озцоу ч00 кой облола аотоу Еву зола 
Терооза\ ли, хо ох Ту абчос 6 Фбттоу) *). Авторъ псалма 59 на- 
ходится вЪ городЪ, осажденномъ врагами. Враги эти-—языч- 
ники; каждый вечеръ возвращаются они, воютъ, какъ собаки, 
и окружаютъ городъ. Но не отвратнлся оть бога и не согр$- 
шилъ передъ нимъ осажденный городъ. Псаломъ 83 призывает 
бога на помощь противъ коалищи народовъ, которые пошли 
на Израиля. говоря: «пойдемъь и уничтожимъ ихъ изъ числа на- 
родовъ, и не останется. болфе памяти объ ИзраилЪ. Ибо о=и 
согласились между собою въ сердцЪ$ своемъ, противъ тебя 
союзъ заключили они: шатры Едома и измаильтяне, Моавъ и 
агаряне, Гевалъ, и Аммонъ, и Амалекъ, филистимляне съ жи- 
телями Тира». Эта коалиц1я засвидфтельствована въ 1 Макк. У, 
]—2. Именно, когда Герусалимъ попаль въ критическое поло- 
жене, противъ него поднялись всф враждебные Тудеямъ на- 
роды. Старинная терминологя псалма есть не что иное, какъ 


*) «По слову, какъ написано: тфла празедниковъ твоихъ п кровь 
ихь пролили вокругъ Терусалима, п не было для нихъ погребальщика.> 


поэтичесьй премъ, такъ какъ авторъ псалма обнаруживаетт 
прекрасное знаше доплнной литературы, и его языкъ пестритъ 
зрамаизмами, такъ что, слЗдовательно, онъ не могъ писать о 
собыпяхъ, имфвшахъ м5ото до плфна; кромВ того. до плфна о 
такой коалищи нфть упоминая. Между тВыъ въ Г Макк. почти 
такая же термиполог!я; тамъ упомянуты: сыны Исава = Едомъ 
сыны Веана (арабское племл)==измаильтяне и агаряне; сыны 
Аммона = Аммонъ; язычники галаадске —= Моавъ; наконецъ, 
Тирт. Авторъ псалма прибавляетъ оть себя еще филистимлянт. 
Ассура, амалекитянъь и друге народы, для усилен!я впечатл$- 
я па читателя. Псаломъ 118-—хвалебная и благодарственная 
пфепь Ягве по случаю побЪды надъ врагомъ. «Строгою карою 
наказаль меня ав (сокращ. Уафн\уе): но смерти не предалъ 
меня... Вс% язычники окружили меня... изъ стЪснен!я воззвалъ 
я къ Ясве, именемь Ягве рубилъ я враговъ...» И воть теперь, 
«кликъ ликоватя и побЪды въ шатрахъ праведныхъ». Пфвцы 
идутъ въ храмъ: «отворите мн врата праведности, я иду п 
возблагодарю Чай.» Пеаломъ кончается призывомъ къ торже- 
ственному праздничиому жертвоприношеню и возгласомъ: «воз- 
благодарите Ягве, ибо онъ благъ, ибо вовфки милость его!» 
Въ продолжен!е всей эпохи посл полна и до Маккавеевъ не 
было пи одной борьбы, ни одной побЪзды 1удеевъ надъ внфш- 
нимъ, врагомъ, такъ что попытки относить исаломъ къ эпохь 
Езры надо считать неудачными. Въ [ Макк. (ТУ, 54—56), 
между тЪмъ, разсказывается о торжественномъ очищеюми н 
освящен храма [удой Маккавеемъ посяЗ побфды надъ сирй- 
цами и сос$дями (въ 165) въ такихъ выраженяхъ: «храмъ 
очистили и освятили при паи гимновъ, при звукахъ киезръ 
и кимваловъ, принесли жертву за спасеше и во славу бога. 
и, обратившись къ небу, п$ли гамнъ и славили господа (ходу 
хорюу == Чай\уе), ибо онъ благъ, ибо вовфки милость его.» 
На ту же тему, но нЪсколько въ иномъ дух написанъ пса- 
ломъ 30. Онъ обозначенъ, какъ псаломъ, предназначенный для 
исполненля на праздникз освященая храма; это обозначеще, 
какъ и друг1я, было прибавлено, вфроятно, посл ноявлен1я 
псалма, но по содержанию псаломъ вполн$ соотвфтствуетъ этому 
обозначен1ю, если имФть въ виду праздникъ, установленкый 
Гудой Маккавеемъ. Псаломъ начинается хвалой Ягве за, то, что 
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Ягве вывелъ душу ноэта изъ подземнаго царства п спасъ его. 
ГнЪвъ Ягве постигь Израиля: но гнфвъ его длится только 
мгновене, а милость-—цфлую жизнь: если вечеромъ слезы, то 
уже утромъ ликовавше. Гогда Ягве, разгифванный, скрыль 
свое лицо, поэть взмолился о милости: что приобр$тешь ты 
оть моей крови, если я сойду въ могилу? РазвЪ будетъ тебя 
славить прахъ, развЪ возвЪетитъь онъ твою вЪрность?... И Ягве 
превратиль плачь въ танецъ, опоясалъ поэта задостью. Пса- 
ломъ не можетъ относиться къ момеиту прекрмцетая плфид, 
такъ какъ ноэтъ призываотъь хвалить бога НазиИник далЪе, 
ст. 10 лено говорить о кровавыхл, гоношяхъ, которыя грозили 
совершенно уничтожить почиташе ге. Ситуашя псалма, та- 
кимъ образомъ, подходить только къ 165 г. Родствениымь по 
содержашю и топу псалмамъ 11$ и 30 являетея ис. 66. го 
такие хвалебнал и благодаретвепная пебень твое, который по- 
караль, ио потомъ снасъ своихъ вЪримхт; извець илеть въ 
храмь иринести за это гве олагодарственияя жертвы и 
обЪты. 

Осталотся спорные псалмы, 80 и 39. Исаломъ З0 чрезвы- 
чайно поэтиченъ; это одна изъ лучшихь жемчужин веего сбор- 
ннка. Поэть призываеть пастыря Изрмыыя, возебдающаго ца 
керубахъ, явиться п помочь Израилю: «боже, возстапови наст, 
просвЪти лицо твое и помоги намъ! Яве, богъ воинствт, какъ 
долго ты будешь гнфваться на свой народъ? Ты пакормилть ого 
хЛЬбомъ изъ слезъ, напоилъ слезами, ты сдфлалъь насъ ябло- 
комъ раздора между нашимн сосфдями, наши враги смфются 
надъ нами... Изъ Египта ты вывелъ виноградную лозу, про- 
гналъ язычниковь и посадилъь ее. Ты оберегаль ее, и она 
пустила корни свон и наполнила землю; горы покрылись ся 
тфнью, кедры болли— ея вфтвями. Она простерла свои лозины 
до моря, свои отпрыски до рБки. ЗачЬмъ разрупиить ты стЪны 
ея. и обрывають ее вс, проходяше по дорогз? Вепрь изъ 
леса обгрызаеть ее, все. что водится въ поль, нофдаестъ ее. 
Боже воинствъ, вернись же, взгляни съ небесной высоты и 
вспомни эту виноградную лозу»!.. Въ заключен!е авторъ гово- 
рить: «мы не будемъ уклоняться отъ тебя; сохрани нашу жизнь, 
и мы призовемъ твое имя». Пс. 89 цитируеть пе. 30; аллего- 
Мю онъ устраняетъ, но вводитъ яфчто ей апалогичное: всио- 


минаетъ всЪ обфтованзя Лгве Давиду и противопоставляеть имъ 
печальную дЪйствительность, когда всЪ раззоряютъ Израиля и 
насмЪхаются надъ нимъ, Эти псалмы не даютъ неопровержимыхъ 
доказательствъ своей принадлежности къ Маккавейской эпох, 
но весьма подходять къ ней по своему духу и настроенно, такъ 
что очепь мноме комментаторы датирують ихъ этою эпохой. 

Осталотся еще двЪ крупныхъ группы псалмовъ и нфсколько 
отдвльныхъ. Эти псалмы трудно праурочивать къ какому-нибудь 
опредфленному моменту эпохи послз плЗна. Цервая изъ этихъ 
группь. пзепи пилигрунмовт, вошла въ книгу псалмовъ въ видф 
цЪльнаго сборника (120— 13-1); по содержаню къ этой групп 
подходить еще только пе. 84, радостная пфень пилигрима при 
вход вт, храмъ. Въ настоящее время очень трудно сказать, когда 
составилось собраше 120-—-134 пе. Оно составлалось постепенно, 
изъ пеалмовь, существовавшихь ранфе, но подходившихь по 
свосму пастроешю кт путешествио пилигримовъ. Псалмы эти 
разнаго содержашя: одипь изь нихъ мы уже цитировали въ 
групиЪ исалмовъ, изображающихъ протявоноложность между Ва- 
зат и гезевадии. Гилпчнымь представителемъ групны является 
псаломъ 129. «Я возрадовался, когда мнф сказали: мы идемъ 
къ дому Ягве! Наши ноги стоять у твоихъ воротъ, о Шерусалимъ, 
вновь отстроенный Терусалимъ, куда стекаются племена Ягве, 
чтобы славить его имя. Молитесь о мир$ для Шерусалима; пусть 
покой будетъ удфломъ тфхъ, кто любить тебя, [ерусалимъ, пусть 
миръ царствуеть надъ твоими стБнами и башнями.» НЪкоторые 
псалмы этой группы являются простыми молитвами (123, 180) 
друйе восхваляютъ Ягве, его милость къ Израилю и вепоми- 
наютъь его обфтоваюмя (напр. пс. 132). Заканчивающий всю 
группу псаломъ 134 является какъ бы заключительной пеней 
для всего путешествя пилигримовъ. Войдя въ храмъ, они 
образцаются къ левитамъ п священникамь: «хвалите Ягве, 
вс$ слуги Ягве, стояще въ дом$ его ночью; поднимите руки 
къ его святилищу и хвалнте его!» На это клиръ отвфчаетъ: 
«да благословить тебя Ягве оть Слона, создатель неба и 
земли». 

Слфдуюшая группа псалмовъ состоить изъ такихъ псал- 
мовъ, которые спешально были составлены для церковнаго 
употребленая при богослужени, въ отлиие оть всфхъ осталь- 
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ныхЪ псалмовт, которые также употреблялись при церковцому 
богослужени, но были приспособлены для этой цЪли много 
позже своего появленля. Ленфе веего изъ этой группы псалмовъ 
выдфляются двЪ группы. Это, во первыхъ, заключительная 
группа 136—150 пс., представляющих изъ себя чисто цер- 
ковные хвалебные гимпы, пачинаюцщиеси и окапчивающщеся 
возгласомъ ПаНеш]айН, т, е_ славьте Фа (== Чайуе). Во вто- 
рыхъ, групиа псалмовъ 115, 114, 115, 117, которые вмЗетЪ 
съ пс. 116. п 118 составляютъ до еихъ поръ вь еврейскомъ 
богослужети такъ пазываемую груциу па; она пноетса 
на праздниках новолуШя, осващеши храма, паехи, иятидо- 
сятницы и кущей; 113 и 114 поютея на паех® поредъ об 
домт, 110—118— посл обфда. Два изъ исалмовъ, входящих 
въ составъ богослужебной групны ПаНе1, 116 и 118, отнесены 
нами къ другой груипЪ; содержа! ихъ разнится оть осталь 
ныхь, и опи были приеосдинены къ этой грун, вЪроятно, 
поздние. Праеивъ псаломъ 11.1 этой груниы, насхальтый иса- 
ломъЪ: «когда Пзраиль выходиль изт, Югиита, домь Такова ухо- 
дилъ изт коспоязычнаго иарола, тогда Гуда быль ого святн- 
лищемъ, Израиль-—его властью. Море увидало его и нобЪжало, 
Торданъ потекъ назадъ, горы прыгали, какл, козлы, холмы —- 
какъ агпята. Что съ тобой, море, что ты бфлииць, что съ тобой, 
Торданъ. что ты течешь назадъ? Что вы, горы, нрыгаете, кацъ 
козлы, вы, холмы, какъ ягната? Дрожи, земля, передъ госпо- 
домъ, передъ богомъ Такова, который превразцаеть скалу во 
выфстилище водъ, голый камень—въ источники водъ». Оче- 
видно литургическое происхождене псалмовъ 135 и 136. Эти 
псалмы исключительно хвалебные. Пе. 155 содержить боль- 
шую буквальную цитату изъ пс. 115 (115, 14—11 = 135. 
15—20); онъ заканчивается призывомъ хвалить Лгве, гдВ воз 
приглашаемые перечисляются въ 1ерархическомъ порядкЗ: дом 
Израиля. домъ Ааропа, домъ Леня, почитатели Ягве, т. е. 
прозелиты. Пс. 136 построенъ такимъ образомъ: каждый стихт 
состоить изъ двухъ половинъ: въ первой половин каждаго 
стиха приглашаются благодарить Лгве и перечисляются его 
благодфяня, а вторая служить принЪвомъ («ибо его милость 
не прекратится вЪчно»). Первая половина пфлаеь священнн- 
ками, припфвъ пфлъ народь (ср. Ц Хрон., УП, 3,6). Ис. 67— 


благодарственная молитва за ннспославе жатвы: онъ есть не 
что иное, какъ валантъ жреческой формулы того-же содер- 
жашя, приводимой въ кн. Числъ, У. 2+4 и слёд. (Риезегсодех). 

Остальные 18 псалмовъ не могуть быть отнесены ни къ 
одной изъ разобранныхъ выше группъ. Шзъ этихъ псалмовт 
заслуживають внимашя слфдующие паять: 65, 68, 104, 107, 110. 
Псеаломъ 65 паписалъ по такому поводу: Ягве посЪтилъ землю 
неурожаемъ, по велфдъ за неурожаемъ послЗдовала богатая 
жатва; Яве напоилъ землю потоками дождей. приготовила 
хлвбъ и увфичалъ годъ своею милостыо; луга степей блестять 
влагой, холмы ополсываются радостью; пастбища покрыты ста- 
дами, долипы полпы зериа. Вее паперерывь ликуетъ п поетъ, 
ад благочеставые исполилюоть нередъ Ягве въ его святомъ храм? 
свом ойфты за услышалцыя молитвы. Чсаломъ пыфетъ точки 
соприкосповоия со Второнсмей, таку какъ пазываеть бога 
прибЪкищемь всякой плоти, веЪхъ концовъ земли и отдален- 
иихъ мость моря; такюмъ образомъ, псаломъ принадлежитъ. 
цесомивино, къ послЪилфапой эпох. 61 пеалому, изображаетъ 
побфдопносное шестве Ягве, отъ лица котораго уб$гаютъ всЪ 
пенавидяние его, исчезаютъ, гакъ дымЪ. тмоть, какъ воскъ отъ 
огня, въ то время какъ праведные радуются и ликуютъ о бог$. 
Ноб}доносное шестые Игве, передъ которымъ трепещуть всЪ 
цари п народы, изображается чертами, заимствованными изъ 
различпыхъ произведенй древней еврейской литературы, при- 
чемь пъзвецъ выбралъь наиболфе краснвыя п наиболфе сильныя 
м$зста. Псаломъ цитируеть н$сколько разъ пень Деворы, иметь 
точки соприкосновеня съ благословенемъ и пБенею Моисея 
(Второз. 32, 36) и съ Второиемей. 

Очень красивъ псаломъ 107. Этоть псаломъ прославляетъ 
Ягве, какъ спасителя изъ всякой нужды. Онъ раздфляется 
на пять строфъ, между которыми помфщены четыре анти- 
строфы почти одннаковаго содержамя. Первая строфа вепо- 
минаеть бёдствя Израпля, когда онъ блуждалъ въ пустынЪ 
по непроходимымъ дорогамъ, терпя голодъ и жажду. Вторая 
строфа описываетъ бЪдетвя плЪнныхъ, третья строфа — бЪд- 
ствя больныхъ, четвертая строфа — б$детвая мореплавателей: 
каждая антистрофа начинается призывомъ о помощи и описы- 
ваетъ спасен1е, ниспосланное Ягве. Пятая строфа является по- 

5 


учительнымъ заключенемъ: «Ягве превратить рЪки въ пустышо, 
каналы въ пустыри, плодоносную землю въ солончакъ, если т5, 
кто тамъ живетъ, дЪлаютъ злое; но за благочесте онъ пре- 
вратить пустыню во вм$стилище водъ, поселитъ тамъ голод- 
ныхъ, и они будуть тамъ засфвать поля, сажать виноградники, 
разводить скоть и наслаждаться плодами своихъ трудовъ». 
Псаломъ содержитъ цЪлый рядъ точекъ соирикосновеня со 
Второисзмей п съ книгой Това. 

ОбщеизвЪстенъ псаломь 10-1 (Благослови Ягве, моя душа), 
который описываетъ красоту творен1я и велише Лгве, раекры- 
вающееся въ природ. Авторъ псалма въ своемъ изображеши 
природы примыкаетъь къ разсказу о сотвореши мфа Быт. Г; 
кромв того, онъ пользуется Второисмей, Товомъ и другими 
псалмами; свой псаломъ псалмисть заключаеть такимт поже- 
лашемъ: пусть придеть конец грФииикамъ па землВ и пусть 
не будетъ больше нечестивыхъ (гезснайит). Весьма загадочным 
казался комментаторамь псаломъ 110. Содержемне его сл$дую- 
щее: «такъ говорить Ягве моему господипу: сядь но правую 
сторону отъ меня, и я положу враговъ твоихъ подъ твои поги. 
Твой могущественный скипетръ Ягве прюстрегь съ О!она; вла- 
ствуй надъ врагами своими... Ягве клялся и не раскаивается 
вЪ этомъ: ты будешь священникомъ “) вфчно, подобно Мельхи- 
седеку». Далфе говорится, что этотъ ожидаемый царь-святщен- 
никъ уничтожить царей и будетъ судить народы. Н№тъ ника- 
кого сомнфя, что этотъь псаломъ посл$илфиный, такъ какъ вт 
немъ, рядомъ съ царскимъ достоинствомъ, выдвигается достоин- 
ство жреческое, которое шлобрЪло равноцЗнное царскому зна- 
ченю достоинство лишь въ общинф второго храма; весь во- 
просъ заключается въ толковании псалма. Уже въ эпоху Христа 
псаломъ единодушно толковался всБми въ месааническомт 
смыслБ. Такъ его повималь Павелъ, евангелле Матоея, ДЪяня 
и Апокалипсись. Но современные комментаторы пытались ис- 
толковать этоть псаломъ въ примЪнеши къ одному изъ асмо- 
нейскихъ царей, которые въ одно и то же время были и ца- 
рями, и первосвященниками, какими были, наприм$ръ, Гонаоант 
и Симонъ; это толковате находило поддержку въ одномъ м$- 
стф [ Макк. книги (ХУ, 41): «чудей рфшили, чтобы Симон? 


*) Слово Кореп, употребленное здЪсь, обозначаетъ первосвященника. 
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быль ихъ вождемъ и первосвященникомъ вовфки». Это толко- 
ван1е остается, однако, спорнымъ. 

Остальные псалмы “) не представляютъ изъ себя ничего 
особенно замЗчательнаго. Ихъ посл$илБнное происхождене вы- 
ясняется отчасти изъ ихъ содержаня, —такъ, они являются по 
большей части или компилятивными, или цитнрують произ- 
веденя эпохи плфна или цослЗ плФна:;— отчасти изъ ИхЪ 
языка, въ которомъ обнаруживается примфсь арамейскихъ 
формъ и специфическая терминологя, которую мы указывали 
выше. 

Остается вопросъ, какъ и когда псалмы были собраны въ тепе- 
решиюю книгу псалмовЪ и получили богослужебное и канониче- 
ское зпачеше. Этотъ вопросъ очень неясный, п относительно него 
можно высказать лишь боле или менфе вфроятныя гипотезы. Не- 
сомифнно, исалмы были продуктами н индивидуальнаго творчества 
отдфльныхь поэтовъ, которые не предназначалн ихъ по большей 
части для церковнаго употреблен1я; для такового были нено- 
средственно составлены лишь очень немноге псалмы. Церков- 
ное богослужене отбирало изъ массы существовавшихь и пЪв- 
шихея въ парод® псалмовъ ванболфе для него подходящие. 
Такимъ путемъ создались сначала отдфльныя собран1я псалмовэ; 
ко времени Маккавейскаго возсташя тамя собрашя, им5впия 
священное значете, вЪроятно, уже существовали: навЗрное та- 
я собравн1я существовали въ эпоху шсуса (ср. Марк., 14, 26). 
Когда книга псалмовъ пр1обр$ла современный вндъ, можно 
опредфлить на основания даты перевода [\Х, который дати- 
руется 150—100 годами. Труднзе сказать, когда было признано 
каноническое значенс псалмовъ. Во всякомъ случаЪ, это имфло 
мфсто ранфе завершеня вотхозавзтнаго канона (Ц в. по Р. Х.), 
такь какъ книга псалмовъ открываетъь собою третью часть ка- 
нона, уже упоминаемую Шисусомъ Сирахомъ (132 г.). 


*) 8,33, примыкающие къ 104 по своему содержанно; 72, мес4аническаго 
содержая, цитир. Захар!ю; 76, изображающий судъ Ягве; 81, приспособ- 
ленный для пвыя при праздник Кущен; 85—модитва о помощи и при- 
шеств1и Месош; 87—неопредфленнаго характера; 88-—молитва отчаян!я. 
навБянпая Товомъ; 90-——изображающй вЁчность бога и бренность чело- 
вЪка; 105 и 160-— поучительные псалмы, вспоминаюц!е факты мипости 
Ягве изъ истори Израиля; 119. уже упоминавииЙся; 136—неопредфленный 
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УП. Историческое значен!е псалмовъ. -- Техниче- 
ское строен!е псалмовъ. 


Итакъ, передъ нами прошли одна за другоо самыя разно- 
образныя группы псалмовъ. Наше богослужене превратило ихъ 
въ мертвыя формулы, мопотонно читаемыя въ церкви въ пло- 
хомъ переводф, который обезличиваеть и сглаживаетъ инди- 
впдуальныя особенпости каждаго отдфльнаго псалма; опи все 
равно, что кости, которыл видЪль пророкъ Гоземиль, офлыя, 
мертвыя, похолия одна на другую кости, разбросапимя въ иол- 
ифйшемь безпорядкВ. Мо подобно тому. капъ кости Тезомияля 
одфлись потом илотьо н превратплиеь въ живыхъ людей 
перодъ изумлениымь иророкомъ. точпо табь же историко-лите- 
ратурцый апализь пеалмовь превращаеть нхъ изъ мертвых 
формулъ богослужешия. тосклнивыхъ, заунывиыхь, похожихь одиа 
на другую, въ индивидуальныя литературных пронзведошя, ды- 
шащия иепосредствонными внечатяв шями многовфковой н мпого- 
образной неторичеекой дфйствительности. 

Мы видимъ тенерь. что книга псалмовь ость собрмие чрез- 
вычайно разпообразпыхь поэтичеекихь производешй, создавав- 
шихея на протяжении боле плати вфвовъ; авторами исалЛМовь 
были не ть пфеколько лиць, имепа которыхъ столть теперь вт 
началь большей часги нсалмовь, а невфдомые намъ поэты, 
причемъ нЪкоторые изь нихъ по силБ поэтическаго талаита пе 
уступаютъ лирикамъ другихъ народовъ. 

Но имфють ли для насъ, людей ХХ в.. псалмы какое-ни- 
будь другое значеще, кромЪ чисто литературнаго? Другими сло- 
вами, могутъ ли псалмы, какъ произведешя лирической поэзи, 
претендовать на большее значене, чЪмъ, напримвръ, друге 
богослужебные гимны греческаго происхожденя, всЪ эти сти- 
хиры, ирмосы, тропари, кондаки и т. д.? Уже предшествующая 
глава довольно ясно показываетъ, что псалмы могуть имфть 
такое значенте. 

Прежде всего, псторико-литературный апализъ псалмовт 
даетъ намъ возможность сдфлаль н%Фкоторыя наблюден1я надт 
развитемъ еврейской литературы. Эти наблюдевя даютъ слЪ- 
дующие итоги. Еврейская лирика стояла на кульминацонной 
точкВ своего развийя въ доплнную эпоху. Псалмы доплЪн- 
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ной эпохи вм$етЪ съ другими извФетными намь лирическими 
произведентями той же эпохи (нфень Деворы, пфень Моисея, 
пфень Давида въ честь Саула и Гонаезна) являются, безспорно, 
лучшими произведенями еврейской лирической поэзи. Они 
чрезвычайно богаты образами, въ нихъ бьетъ ключемъ моло- 
дал сильная жизнь, широкая и свЪфтекая, еще не замкну- 
тал въ узкое кольцо церковпаго ритуала. ПлЗнъ и въ особен- 
поети эпоха посл плфна—это эпоха упадка лирической музы, 
Псалмы этой эпохи стамоваятся монотонными и однообразными, 
рёдко проскальзываеть въ нихъ мВтЫй образъ или смБлое вы- 
ражеше. Это понятно само собою: народа больше нЪфтЪ, оста- 
лась рельамозная секта съ маленькпми задачами личнаго спа- 
ссшя и мбщаискаго благополущя. Вдохновляетъ поэтовъ уже не 
жизнь, а старая литература; пеалиисты эпохи посл плЗна уже 
ие придворчые мепестрели, а церковные пфвды, пзучивице про- 
роковъ н завкопъ. Подтемъ замЪчается только въ после 
моменть, въ эпоху Маккавеевъ, когда религозныя гоненя вновь 
подпяли нащональное чувство. Шеалмы маккавейской эпохи 
рзко выдфлаютеая изъ всВхъ остальныхь неподдфльностью 
чувства и пркостью образовъ. Но это была послфлняя вольилка 
потухавшаго костра: нанпональное царство скоро опять исчезло, 
и вмЪетЬ съ пимъ, на этотъ разъ окончательно, исчезла, надло- 
пальная поэзия, 

Эти итоги вполнЪ соотвЪтетвують тому, что мы знаемъ 
вообще объ истори еврейской литературы: золотая ея эпоха 
это эпоха до илЪна, когда появились напболфе поэтическая 
части пятикнилая, когда создалась народная эпопея о завзое- 
ван Ханаана, о любимыхъ нашональныхъ герояхъ, о ДавидЪ, 
объ Ил!и, когда дзйствовали и писали первые велиюе пророки. 
То, что появилось въ плЪну и поселф плёна, было переработ- 
кой стараго матерала, искал ченнаго жреческими тенденщями, 
или обширная, но малосодержательная, нравоучительная и 
памфлетическая литература, среди которой одинокими 3в%3доч- 
ками сяють книга Това и книга Руеь. 

Это первое. Во вторыхъ, историческое значене псалмовъ 
заключается въ томъ, что онн являются прямо драгоцённыме 
историческимь источипкомъ. ДЪло въ томъ, что велфдъ за вве- 
денемъ закона при ЕзрЪ п вплоть до Маккавейской эпохи. 


т. е. на протяжени почти трехсотъ лЪтъ, мы имфемъ въ истори 
общины второго храма совершенно темную полосу. Эта полоса 
начинается введетемъ закона, торжественной клятвой соблю- 
дать его и изгнашемъ всёхъ иноплеменниковъ изь [ерусалима, 
а кончается кровавой борьбой сощально-религозпыхь парт, 
усп$хами эллинизма въ самомъ сердцЪ Герусалима и замфной 
культа Ягве культомъ Зевса Олимшйскаго. Слфдовательно, въ 
течеше этой темной полосы въ сощальномъ и релимозномъ со- 
стояви общины второго храма произошелъ глубоюмй переломъ: 
однородная масса вЪрныхъ распалась на двЪ враждующия 
группы: ва экопомически господотвующихъ, «сыновр беззако- 
Ш», и на экономически зависимыхъ, благочестивыхъ асидеевъ. 
Если бы у насъ ве было псалмовъ изъ этой эпохи, то памят- 
нИкомъ Этого перелома была бы только книга Гова, па оепо- 
ваши которой можно было бы строить лить болфе или мепЪе 
вБроятпыя гипотезы. По при помощи псалмовь мы можемъ те- 
перь установить боле или менЪе тотно, хотя и въ общихь 
чертахъ, процессъ этого нерелома. Псалмы даютъ памъ возмож- 
ность открыть корни фарисейской и саддукейской партий, 
которыя какъ будто сразу вырастають изъ земли въ тридца- 
тыхЪ годахъ второго вЪка, и борьба которыхъ опредЪляетъ со- 
бою въ значительной мВрВ всю послёдующую неторно общины 
второго храма. СлЗдуетъ замфтить. что съ этой сторопы зна- 
чеше псалмовъ недостаточно чувствовалось, ин историкм Тудей- 
ства ими почти не пользовались *). Съ указанной стороны 
псалмы совершенно аналогичны н?$которымъ произведеямъ 
греческой лирики, наприм$ръ, произведенамъ Солона и Симо- 
нида. Такимъ образомъ, для современнаго историка, занимаю- 
щагося исторей 1удейства, знаюше псалмовъ становится необхо- 
димымъ услов1емъ. 

Пользован1е псалмами въ настоящее время сильно затруд- 
няется ихъ текстомъ. Тоть текстъ, который мы теперь имфемъ, 
сильно испорченъ, настолько, что въ нзкототорыхъ псалмахъ 


*) Авторъ этихъ строкь едва ли не первый сдфлаль попытку при- 
мФноать матер1алт, пеадмовъ для построевя псторит общины второго 
храма. Сы. статью «удея прп Маккавеяхь п Асмонеяхъ» въ сборн. «По- 
мощь евреямъ, пострадавшимьъ отъ неурожая». Въ этой статьЗ псалмы 
въ качествЪ источниковъ использованы тлавнымЪъ образом въ перной 
главЪ п отчасти въ четвертой гланё. 
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приходится оставлять безъ перевода цЪлые стихи и даже 
ихъ группы, такъ какъ оригиналъь совершенно непонятенъ. 
Съ другой стороны, сравневе еврейскаго текста съ греческимъ 
переводомъ [ХХ показываетъ, что обработка текста позд- 
нЪйётими книжниками шла дальше, чБмъ простыя прибавленя 
въ начал именъ предполагаемыхъ авторовъ, музыкальныхъ п 
литургическихь указаюй. Корректирующая рука соферовъ ко- 
снулась и самаго текста псалмовъ, въ особенности древнихъ, и 
постаралась сгладить нЪкоторыя шокировавция ихъ выраженля. 
НаиболЪе ясно бросается въ глаза операшя надъ началомъ 
пе. 50, гдз у.Х»Х стоить «богъ боговъ Ягве», а въ еврейскомъ 
текст: «божество, богу Ягве». Поэтому, при пользованм исал- 
мами для историческихь цълей необходимо тщательно взвёши- 
вать ве разночтешя ПАХ и еврейскаго текста; иногда одно 
слово совершенио м8Ьияетъ смыслъь и физономио псалма. °) 


Намъ остается сказать иЪсволько словъ о техническомъ по- 
строеши исалмовъ. Ритмъ семитской стихотворной р$чи суще- 
ствеппымь образомъ отличается отъ ритма пндо-европейской 
стихотворной р%Ъчи. Индо-европейская стихотворная р$чь строится 
нскусственно; правда, ея искусствениый ритмъ въ осповЪ своей 
восходитъь къ натуральному ритму, лежащему въ основЪ чело- 
взческой природы, но концы его въ настоящее время очень 
трудно, даже почти невозможно разсмотрфть. Ритмъ семитской, 
а слБдовательно и еврейской стпхотворной рЪчи очень близокъ 
къ естественному ритму челов$ческой рЪзи. Этотъ естественный 
ритмъ человЪ ческой рЪчи состонтъ въ перемфнномъ ея повы- 
шени и понижеши, которое происходить вслФдетв1е пульсиро- 
вапзя источниковъ нашей физической жизни, т. е. воелВдстве 
процесса кровообращеня и дыханя. Этотъь физичесый ритмъ 
отражаетсл на вофхъ движешяхъ челов$ческаго организма; отъ 
него ведетъ свое начало ритмъ р$чи и ритмъ тфлодвиженй, 
напр. при тапцахъ, Первоначальная поэзя основана именно на 
этомъ естественномъ рнтм$: каждое произведене народной сло- 
весности состоить изъ чередовавая парныхъ, а иногда трой- 
ныхъ стиховъ, причем каждый нзъ этихъ стиховъ параллеленъ 
другому по длительности (т. е. по времени, необходимому для 
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произнесеня) и вмфств съ этимъ и по содержаню; новая 
мысль является вмЪстБ съ новой чередой стиховъ. Изъ этой 
примитивной разм$ренной р$чи произошли вспослфдстви всЪ 
разнообразныя формы стихотворной метрики, а изъ размЪрен- 
наго произношеюя такихъ произведей, съ соотв тствующими 
вдыханю п выдыханшю воздуха повышевнаями и понижевщями 
голоса, произошло пе. Оемитское стихосложеше очень педа- 
леко ушло оть описанной зачаточной формы. Въ западной по- 
эзш выдвинулся на первый планъ момеитъь длительности, раз- 
випе котораго привело къ созданию стиховъ съ точно устано- 
вленнымъ количествомъ стопъ той или другой длительности; по 
вмЪотз съ этимъ въ западной поэзи остался въ сторон и 
вскор$ совершенно исчезъ нараллелизмъ стнховъ по содержанию. 
Въ древпе-еврейской поэи точная метрика пе выработалась. 
и стыхн остались лишь приблизительно равными другь другу 
по длительности; зато получилъь чрезвычайпое разве парам- 
лелизмь содержаия. Основною формою древпе-оврейскаго стиха 
сталъЪ такъ пазываемый Фиспивтгонз, т. с. стихъ. состолий изъ 
двухъ параллельныхъ членовъ, прнчемъ мысль, выраженная в 
нервомтъ члеиф, получаеть то или иное полкрбилеше пли оси? - 
щене во второмъ членф. Ири этомъ первоначальное простое 
повтореме одной и той же мысли въ синопимическихт выра- 
жешяхъ получило чрезвычайно мпогообразпое развит. Разли- 
чаются слЗдуюция основныя формы параллелизма: 

1} Синонимичесяй параллелизмъ, наиболВе простой и наи- 
болфе чистый. Онъ состоитъь или въ простомъ повтореюм той 
же мысли, напр.: 

Какъ я буду проклинать того, кого богъ не прокляль? 
Какъ я буду предавать проклятио, кого Ягве пе ипредаль про- 
клязию? (Чиел. 23,5). 

Или во второмъ членз повторяется пе идентичная, но 

вполнз параллельная мысль, напр.: 


Солнце, стой спокойно у Гивеона 
И луна въ долинЪ Айалонъ ({[исусъ Нав. 10, 12). 


2) Параллелизмь антитетическай, напр.: 


Ибо Ягве знаетъ путь праведныхь, 
А путь нечестивыхь погибнеть (Пе. 1, 6). 


3) Параллелизмъ синтетический; онъ состоить въ томъ, что 
второй членъ добавляетъ или развиваетъ въ другихъ направле- 


щаяхъ мысль первого члена, слЪдовательно, этоть родъ парал- 
лелизма является параллелизмомъ лишь по формЪ, но не но 
содеркаюю, напр.: 
Какт птпца, ноторая улетЬла пзъ своего гифзда, 
Такъ п человфкъ, который едБлалея бфглецомъ изь своей родпны 
(Притчи, 97, 28). 

4) Нараллелизмъ степенный, суть котораго состоитъ въ слф- 
дующемъ: первый члеть берется съ неполнымъ выраженемт 
мысли, второй членъ новторяеть слова перваго и закантиваеть 
мысль, образуя какъ бы слБдующую ступень яфстницы; напр.: 

Воздайте Ягве, о вы, сыны бояий, 
оздайле Я гве славу и силу (Пе. 29, 1). 

г)тоть посльдШй видъ параллелизма ость наиболфе краси- 
вая форма оврейскаго стиха. Опь примфценъ въ слдующихъ 
псалмахъ: 29, 92, 93, Эр 96, 113 и въ иБкоторыхъ пёВеняхъЪ 
нилигримовь *). 

Вь одномъ и томъ же псалм% обыкновенно чередуются всЪ 
виды параллелизма; лишь пвкоторые псалмы соблюдають въ 
этомъ отношени одпообразце. ВромЪ дистихона, въ псалмахъ 
пе разь встрЪзчаются и друпя формы: чередуются заразъ по 
три, по четыре м даже по пять параллельныхь стиховъ; по- 
сльдшя формы, вирочемт, крайне рдкя. Лучшими по стихоело- 
женио псалмами надо признать слвдующе: 51, 81, ЭГ и 103. 

Что касается раздфлешя поэтическихъь произведей на 
строфы, то въ этомъ отношевли еврейская лоэзя точно также 
является недоразвившейся. Чуть ли не единственнымъ произве- 
дежемъ съ правильнымъ раздБлешемъь на строфы является 
пс. 107. Въ другихъ псалмахъ иногда встр5чается дБлеще, лишь 
приблизительно похожее на строфы. Именно, извЪстное чясло 
стиховъ, не всегда равное, перемежается повторевнемъ одного 
и того же стиха, или группы стиховъ. Это повтореше (реф- 
ренъ) появляется не тамъ, гдВ оно требуется технически, & 
тамъ, гдф мысль поэта дфлаетъ естественную паузу. Такпмъ 
образомъ, о строфахъ въ еврейской поэзии приходится говорить 
также не въ метрическомъ, а въ логическомъ смыслф. 
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*) Прпыфры взяты у Югйе“а (ем. литературу). 
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Мы пришли кь концу. Историко-литературный анализъ 
псалмовъ открылъ для насъ совершенло новый мръ. Это от- 
крыт1е есть одна изъ величайшихь заслугъ критической науки. 
Но точно такъ же, какъ въ вопрос о псалмахъ, историческая 
критика пришла къ неожиданнымь открытямъ почти во вс$хъ 
остальныхъ вопросахъ истори евреевь и еврейской литера- 
туры. Она безпощадно разрушила традишонные взгляды и 
предразсудки; первое время казалось, что она все превратила 
въ развалины, но зат$мъ изъ этихъ развалинъ поднялась жи- 
вая, одфтая плотью н кровью, дЪйствительность еврейской ста- 
рины, совершенно непохожая на созданные еврейской ихристви- 
ской схоластической экзегетикой образы. Историческая нзука 
свела историю Израиля съ неба на землю и замфиила старые, 
застыви!е манекены боговъ и пророковъ живыми людьми во 
всомъ ихъ разнообрази и индивидуальности. то побфдоноеноо 
шествле науки постененно сметаетъ вс остатки стараго схола- 
стнческаго богословя; взлелЗяпные имъ старые идолы гибпуть 
безвозвратно нодъ ударами критики, подобно тому, вакъь поду 
ударами Ягве валились вокругъ цари и боги сосфднихъ враж- 
дебныхь [удЪ народовъ. Солнце уже блестить, но почь была 
длинна; и какъ безсиленъ ночной тумать побороть прорываю- 
песя лучи утренняго солнца, такъ же безсильны и всЪ по- 
пытки сторонниковъ религознаго обскурантизма остановить по- 
бЪдное шествие науки, пролагающей путь царю вселенной— 
челов ческому разуму! 


ЕАен—————— 


Литература м переводы. 


Лучипе комментарии къ псалмамъ, съ полнымъ научио-обра- 
ботапнымъ переводомъ псалмовъ, это коммептамй ВаеЙдеп’а 
(въ НапаКоттетаг хат А. 'Гез4.. Вегамзсес. уоп О. И. Мошисй, 
П. АБЗ., П. Вава), и комментамй Нир{еФа (Ге П»заНлеп, 
е!307 4 ир@ 20551е2% топ Метт. Нире@) въ Ш изд., пере- 
работанпомъ тёмъ же МоюасЁ’омъ (2 тома). Комментарий Гуи- 
фельда боле подробный, по болВе консервативный; кромЪ того, 
у Гупфельда общее введензе изложено крайне кратко. Кромз 
переводовъ, имфющахся въ указанныхъ комментар:яхъ, слЗдуеть 
указать прекрасный переводъ псалмовъ въ нзмецкомъ научномт 
переводЪь Бетхаго Зав$та, вышедтемъ подъ общей редакщей 
С. Ваще га. Проще комментарии и переводы сильно устарзли. 

Общее введеше къ псалмамъ прекрасно и довольно подробно 
изложено въ комментарии Вае\зеп’а; слфдуетъ также указать со- 
отв$тетвующую, весьма обстоятельную главу въ ЕщеНапе Ш 
Че ]лИегафаг без А. Т. Пуе“а. Спещально вопросу о вре- 
мени происхожденя псалмовъ посвящена книга Сйеуме, Те 
опаш оЁ {ие РзаНег, но его сужденя отличаются крайней 
субъективностью. 

Литература по нзкоторымъ спешальнымъ вопросамъ ука- 
зана въ прим$чаняхъ. По остальнымъ вопросамъ, касающимся 
главнымъ образомъ времени происхожденя отдфльныхь псал- 
мовъ и отдфльныхь идей псалмовъ литература разбросана по 
журнальнымъ статьямъ (см. ИейзейтИ г аШМезтат. \15$е1- 
спа и СейзептИ В! рго1ез+. Т\еб]оее ип@ Катсве). Издаше 
оригинальнаго текста псалмовъ лучшее И’еНйаизета, въ Р. 
Н ан, Басгед ЪооК8 и. $. У. 
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Прим $ чангя. 


1} Къ стр. М. Вчиги Самунла разевазывмоть исторно изра- 
ильскиху, племелъ со времени порабощешя ихъ филиетимлянамы 
(около 1020 г.), вплоть до смерти Давида, о которой разека- 
зывастся уже въ Г Царей (около 970). Уже при бЪгломъ зна- 
комств съ кп. Сам. становится лено, что оф составились изъ 
различтыхъ псточниковъ, различныхъ по своему характеру и 
времени проиехождешя. Иа это прежде всего указывмоть но- 
падающеся въ ки. Сам. параллельные разеказы (паир., три 
разсказа о поставлеши Саула па царство: 1) Сам. \Г --древ- 
ифйий разсказь, безъь учаспя жреца; 2) Г Сам., \Ь 1—10, 
16-—тоже древшй разеказъ, по уже вводяний участю Самуила; 
ЗЕ Т Сам, УШ, Х, 11—37, ХИ — поздиБНиий разеказъ, про- 
водлщй ужо опредфленпую жречоско-теократическую тепден- 
цю; кромБ того, ср. разсвазы о гонеши Саула па Давида, гдф 
также вотр$фчаются параллельныя мфста). Въ пастоящее время 
выяснены слЗдующе основные источники кн. Сам.: а) двЪ тра- 
дици, получиви]я свое начало на сфверЪ. Это 1) традищя о 
СаулЪ, составившаяся въ племени Вешамина, откуда былт ро 
домъ Сауль; къ ней принадлежать слВдуюния части кн. Сам.: 
Т Сзм., [Х—Х, 16, ЦЕ ХГ"; несомнЪино, что она содержала 
подробный разсказъь о Саул, но составитель кн. Сам восполь- 
зовался только частью ея, такъ какъ для болышей части исто- 
и правлешя Саула онЪъ пользовался традищей о Давид®; 
27) традишя о начал филистимскаго пга, составленная в“ 
Ефремовомъ коли; она использована, въ Г Сам., гл. Г", У, У. 
6) ДвЪ традици о ДавидЪ: 1) традищя о похожденяхъ Давида 
до вступленя на царство, почти народная эпопея, использо- 
ванная весьма широко, начиная съ [ Сам., ХУГ 14, (ХУ 
14—23; отдфльныя части гл. ХУШ, гл. ХХ, ХХШ—ХХУ. 
ХХУП-—ЛХХГ И Сам. Г 1—5; 17; П-У, ХХЬ 15—29); 
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2) хроника царствовавя Давида, составленная въ Терусалимз, 
особенно интересующаяся семейными дфлами Давида; она по- 
чти безъ перерыва использована во П Сам., УГ-ХХ. Этимт 
исчерпываются древнзйпие источники [ Сам. Остальной мате- 
таль распредЪляется между: Т) истормей Самуила, Саула и 
Давида, перерабатывающей уже имфющися матералъ съ яркс 
выраженпой жреческой тендешией (Т Сам., Г ВН, 11- 60 27: 
УЦЬ Х, 17—27; ХУ, ХУШ: отд. чаети ХУШ, МХ, ХАЕ 
ХАУГ П Сам,  6—16- параллельпый разеказъ о смерти 
Саула) и 2) отдЪльными вставками поэтическихь мЪетъ (понт 
Аины, [ Сам., Ц, 1—10; иЪепь Давида, ИП Сам., Г 17—97). 
Изъ этихь ветавокъ бросается въ глаза больное, совершенно 
пеорганическое прибавлеше въ П Сам, ХХИ—ХУГУ. Оно 
прерываетъь связный разсказь о ДавидЪ. окапчиваюцийся в\ 
ХАГ гл. и пепосредственно продолжаюпийся въ [ Цар., 1 раз- 
сказомъ о смерти Давида по первой традищи о Давид®. По- 
видимому, это добавлете (содержащее пс. ХУПГЬ, посядная 
слова Давида, перечислене его героевъ и перепись народа. 
было вставлено уже посл% окончательнаго составленя Ц Сам. и 
Г Цар. Г Цар. въ началЪ нримыкаетъ къ народной псторш Давида. 
затфмъ продолжаеть изложечие по традищи о Самуил$ и по исто- 
и царей израильскихъ и 1удейскихъ. [ Цар. и въ особенности 
П Цар. дають матералъ, сильно переработанный въ дух Вто- 
розакошя, въ то время, какъ ки. Сам. попользывають сырой 
мателалъ источниговъ, не подвергая его почти никакой пере- 
работкз. Между переводомъ Г.ХХ и еврейскимъ текстомъ кн. 
Сам. и Царей есть очень крупная разница по нЪкоторымъ гла- 
вамъ, заключающаяся въ томЪ, что еврейскай текстъ содержитьъ, 
сравнительно съ греческимъ, цфлый рядъ лишнихь стиховъ. 
2) Кь стр. 25. Составъ пятикнижя и время происхожде- 
ня отдфльныхЪ его частей опред$лились окончательно сравни- 
тельно недавно. трудамп Графа, Велльгаузена, Штаде и Будде. 
Древязйтими частями пятикнил!я считаются части, заимство- 
ванныя изъ источниковъ язвиста п элошота (различающихся 
по употреблетю собственнаго имени божя--Ялве, или нарица- 
тельнаго—ео79т). Въ этой части пятикнижя относятся вс* 
древнзйиие разсказы о твореви, ра, грзхопадеви, потопз и 
построении вавилонской башни; затфмъ, легенды о патрархахъ. 
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разсказы о пребыванш евреевъ въ Египт$ и выходЪ оттуда 
и о дарован!и законодательства на СинаЪ; наконедъ, древнЪйшая 
законодательная часть пятикниж1я— десять заповЪлей и «книга 
завфта» (Исх., 20—24; ср. также 354, 14—28). ПоздиЪйшая часть 
пятокнижя, такъ называемый Рэ4езетсочет, составивнийся въ 
эпоху плфнаи посл$ плЗна, отчасти перерабатываетъ старый исто- 
рическй матерлалъ (ср. параллельные разсказы о порвыхъ време- 
нахъ и патраархахъ), отчасти даетъь новый матемаль. ПослЪдшй 
касается, главнымъ образомъ, законодательства о теократическомъ 
устройств$ Изранля (Исх.: ХХГУ, 15-—-ХАХЬ 1$; ХАХ[\, 29—- 
ХХ; Левитъ: вся книга, за исключенемъ спорныхъ гл. 17—96 
[законы о чистот*], которыя выдфляются изкоторыми изслЪдо- 
вателями, какъ самостоятельная, но тоже поздняя часть ияти- 
кпиж: Чиеслъ: Г, 1-Х, 2$; ХУ, ХУШ, ХА, ХХУГ- ААА, 
ХХАШ-—ХХХУГ. Историческая часть Рмезотеофох сразу 
выдфляется схематизмомт, стремношемъ къ статнетическнмъ нод- 
счетамъ и хропологическимь опредфлешаямыт; язык офдпый, из- 
ложене сухое, лишеняое жизни, обраацениое въ мертвую фор- 
мулу. Средняя часть патиклилия —это Второзакоше; его ядро— 
гл. ХИ--ХХУШ, найденное при ю4и (631 г.); къ книгЪ при- 
бавлено историческое вступлеше (1—ХГ), пользующееся раз- 
сказами ятвиста, п легенда о смерти Моисся (съ вставками 
древнихъ пфсенъ — пфени Моисея п его благословеная). Изъ 
тзхь же источниковъ составилась кн. Шисуса Навина, такъ что 
критическая школа чаще употребляетъ теперь термипъ 2есзто- 
книжле, а не иятикниже. Изъ спец. работъь лучиня ЯеЦйаи- 
зета (П1е СошрозИоп 4ез Нехадецс\) и болЗе новая— Мо{гт- 
дега (Еие{ипе т деп Нехадемсй). 

3) Кь стр. 26. Данныя Хроникъ, кн. Ёзры и Нееми и 
литургическихь добавлен!й къ псалмамъ являются единствен- 
ными источниками по вопросу о постановкЪ музыкальной части 
въ общинф второго храма. Детальной обработкВ эти данныя 
подвергь ВисЩег въ стать баг @Чезсшее ег 'Теюрениаяк 
\16 ег Тетре!рзаЦаер (въ ИеМзсвый {Е &4е55. У1зепзспай, 
1899). 

4) Къ стр. 39. Пророчество до плфна (Осля, Амосъ, Исайя, 
Теремшя, Аввакумъ, Наумъ, Софошя, Михей) и лослВ плфна 
(главные представители— Аггей, Захар!я и Малажмя) р$зко раз- 


личаются другъ отъ друга. Въ то время, какъ первое пропов?- 
дуетъ сошальную правду и проникнуто этическимъ монотеиз- 
момь, второе говорить о письменномъ законф и побуждаетъ 
зудеевъ скорФе строить храмъ. Первое —народное, второе —цер- 
ковное. Переходные типы эпохи плфна-—езевмиль ин непзвЪстный 
пророкъ (Второисаля), которому принадлежатъ гл. 40—66 книги 
прор. Исайи (за нфкоторыми исключешами). Тезекиль—жредт; 
онъ оплакиваетъ пороки Израиля, но спасен1е виднтъ лить въ 
организащи крфикой церковной общины, планъ устройства кото- 
рой онь подробно излагастъ въ поелфднихъ главахъ своей книги. 
Второисмя возводить Израиля въ рангъ избрапнаго универ - 
сильным богомъ народа, который страдалъ за грфхи другихт 
народовъ; но за это онъ иметь вфру въ истинпаго бога и 
научить ей друге народы, которые должны будуть ему под- 
чититьея. Его книга излагаеть, слЪдовательно, отвлеченную 
идеологио мечтателя-нащюоналиста, какими классичесые пророки 
никогда не были. Въ реальности 1омы сомнзваются; всего в?- 
роятифе. это литературный образъ. Даниель въ евр. канон от- 
несенъ не къ пророкамъ, а къ третьей части канона. Это про- 
изведеше апокалиптическаго харзктера, не имБющее ничего 
общаго съ пророчествомъ (книга явилась въ 166—105 г.). 
5) Въ стр. 59. ЦЗлый рядъь пеалмовъ, подобно разобран- 
нымЪ, изложенъ отъ перваго лица единственнало, а не множе- 
ственпаго числа. Вопрось о «я» псалмовъ, т. е. иметь ли это 
«я» значен!е индивидуальное, или коллективное, разобранъ 
биеГомз: ПОфег 4а$ Т<П ег Рзайшеп. въ Дейзерг. Ё: 4. 
М 15зепзеВай, 1858). Смендъ выразиль мн3®не, что взглядъ ка 
псалмы, какъ на пролуктъ личнаго творчества, возбуждаетъ 
большля сомнзн1я;: путемъ разбора псалмовъ, гдз говоряпий 
субъекть обозначенъ черезъ «я», Смендъ приходить къ заклю- 
чен1ю, 94т0 «я» есть олицетворене общины второго храма; 
однако, онъ не разрфшаетъь вопроса о личномъ творчеств$. 
Вопросъ, поднятый Смендомъ, возбудилъ оживленную полемику, 
въ результатв которой выяснилось, Что «я» псалмовъ, дзИстви- 
тельно, приходится въ большинств® случаевъ понимать, какъ 
коллективное; во такой характеръ это «я» получило не пред- 
намфренно (за исключенемъ совершенно литургическихъ псал- 
мовъ), а такимь образомъ, что продукты личнаго творчества 
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перерабатывались для коллективнаго употреблевля, причемъ 
«я» сохранилось, но индивидуальныя черты стирались, и пса- 
ломъ подгонялся подъ облий шаблонъ. 

6) Къ стр. 73. Въ русскомъ перевод$ пеалмовЪъ, какъ и во 
всей библш, читатель нигдф не встрЪтитъ термина Ягве (или 
даже Гегова). Причина этого заключается въ слфдующемъ: ко вре- 
мени перевода ветхозавзтной литературы на греческй языкть (т. е. 
въ Пвзк% доР. №.), собственное имя божества стало считаться 
святымъ и неизрфченнымь, и потому вездЪ, гдф стояла тетра- 
грамма этого имени (]}\1), евреи читали парицательное имя 
боже аЧопа] (господь). Въ переводЪ ГХХ, сообразно этому, вездЪ 
оврейскому Им] соотвфтетвуеть хбрю-, откуда и вь русскомт 
и во всзхъ остальныхъ церковпыхъ пероводахъ ветхаго завЪта 
собственное имя исчезло и замзиилось: господь, изм. Цегг, 
франц. зеаепейг и т.д. Благодаря этому же, создалось непра- 
вильное произпошене собственнаго имени оврейскаго бога 
Те1ова. Какъ извЪетно, еврейсюй алфавзить пе имфотъ гласныхъ; 
когда. послЪ Р. Х., еврейсяе ученые (масореты) должпы были 
вокализовать (т. е. снабдить значками для гласпыхъ) текстъ 
ветхаго завфта, такъ какъ произношоше мпогихъ словЪ стало 
забываться, они вокализовали тетраграмму |1} гласными слова 
а4опа) (причемъ а должно было перейти въ бЪглое &), и по- 
лучилось ]ено\уай. Подлинное произношеше было открыто бла- 
годаря указатю блаженнаго Феодорита, который вскользь гово- 
рить, что еврен называли своего бога Гаде. Отсюда, было 
установлено произношение Фай\ей. 
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Конець “ПТ — начало "ИП в. 
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Завершее книги псалмовъ въ ея 
современномъ состав. 


